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 לכל טובות וטובי העין שפגשתי במהלך הדוקטורט

 

בכלל מגדר ללא כל היכרות מוקדמת עם מדעי החברה לימודי הגעתי אל לימודי התואר השלישי ב

וגם לי לא , ידי רבים וטובים-חווית הדוקטורט מתוארת כחוויה מאתגרת על. בפרט ולימודי מגדר

ר אלישבע באומגרטן הזהירה אותי כי "ד, מורתי, ההיפך הוא הנכון. של ורדים הובטח גן

 .'אין להם אחים, ויתר על כן, דוקטורנטים הם יתומים'

יש ' יתמות'י כי למרות האולם גילית, אמנם חוויתי את מסע הדוקטורט כחוויה של בדידות

ועל כך תבואנה על התודה , ותתמכו ועודדו בדרכים שונות ומגוונ, שסייעו' דודניות ודודנים'

בהבעת , בהוראה -הרבה נשים טובות ואנשים טובים ליוו אותי ועזרו לי לכל אורך הדרך . והברכה

 .בעצה טובה ובהנהרה של כללי המשחק האקדמי, בהתעניינות, בהאזנה, אמון

 

 :מחקרשאיפשר לי להקדיש את הזמן ל 'קמח'ולכן אפתח בתודות על ה, אין תורה –אם אין קמח 

 ,על מלגת הנשיא שהוענקה לי במהלך שנות הלימודים

  ,הלר לחקר האישה ביהדות-על המלגה מטעם מרכז פניה גוטספלד

 ,Memorial Foundation for Jewish Cultureעל המענק של 

 .על מלגת שופף שהוענקה לי בשנת הלימודים האחרונה, וכן

 

 :שבלעדיהן המחקר לא היה נוצר למשתתפות במחקרגדולה מאד תודה 

לאלה מביניכן שפגשתי . ושיתפו בחוויותיהן בכנות ומתוך רצון לעזור, שהקדישו מזמנן לראיוןעל 

להסכים , להתעניין –על הנכונות להקשיב לתובנות ביניים תודה באקראי לאורך שנות המחקר 

 .י ופרשנותימקוה שהצלחתי לכוון בתיאורַ . ולחלוק

 

 :פחתי הקרובהתודה לבני מש

התעניין , קרא, לקח ימי מחלת ילדים, פרגן, עודד, תמך, דחף, שהאמין, אישי היקר, לדניאל

 .'מה תעשי עם זה בסוף'ולא שאל , היה שם בשבילי כל הזמן. והתלהב

, תודה שקיבלתם, הלל וכרם שהדוקטורט של אמא ליווה חלק ניכר מחייהם, אפרת, אביה, לאורי

וליואל על העזרה עם , ת בעריכהת לאורי על הקריאה והשותפומיוחדה תוד .כיבדתם והבנתם

 .האנגלית

ושליוו את המחקר , תודה גם להורי שמהם ינקתי אהבת ספר ולמדתי כמה חשוב לימוד גמרא

 .בעניין ודאגה

 

 : תודה לצוות של התכנית ללימודי מגדר

 ,והנכונות לעזור בכל דבר וענייןהקריאה , התמיכה, האמון, על העניין –פרופסור טובה כהן 

 ,כילה את המסגרת שאיפשרה לכל הידע הזה להיווצרהחזיקה ושה –חלי הלל 

 .חיוךהיעילות והעל  –שטרן -שלומית חזן



 

 :תודה למנחים שלי

  ,שאני יודעת מה אני עושה ולאן אני הולכת בכךעל עניין בנושא והבעת אמון  -פרופסור תמר רוס 

ביקורת בונה ומועילה ועל היכולת לתת דימויים שעזרו , מיקוד, עניין, אמון על -ר אלי הולצר "ד

 .להתכוונן ולכוון קדימה, להתמקם בתוכו, לי להתבונן על התהליך

 

 :עצות ודברי עידוד, על תמיכה, למרצות מהתכנית ללימודי מגדר על מה שלמדתי מכן התוד

והכוונות מצוינות לאורך כל הדרך שסייעו  ועל עצות, על אמון ופרגון -ר אלישבע באומגרטן "לד

 .בהבנת ההתנהלות האקדמית

, רות והייתה נכונה להקשיבשליוותה אותי בסקרנות ועניין עוד משלב העובָ  -ר שרלוט קצוף "לד

 .להקשות קושיות ולעודד לאורך כל הדרך

 .שיב על כל שאלהעל נכונות לה ר ליאת פרידמן"ד, לוי-ר אורנה ששון"ד, ר אורלי בנימין"דוגם ל

 .על התכנית ללימודי מגדרממך לראשונה שמעתי טמנת בי את הזרע כששי ש-ר רונית עיר"ולד

 

כל כך הרבה רגעי משבר צלחתי , כל כך הרבה למדתי ממך –חברה ומורה , ר מיכל רום"תודה לד

 .י בכל תחנה בדרך ויכולת להבטיח לי שאמשיך ממנה הלאהכמה טוב שהיית לפנַ , בעזרתך

 

במקומות שונים ניסוחים הנגשה והבהרה של תודה למיקי אברהם על עזרה שלא תסולא בפז ב

 .עבודהב

, ר אורית גודקאר"ד -ועידוד  עצות מקצועיות, חברותי שליוו אותי בהקשבה אינסופיתתודה ל

 .רותי פרסרו מה שלםנע
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 :תודה על שיחות מחכימות ומקדמות ל

 , ר טובה הרטמן"ד, חיים וקסמן' פרופ, ר אורית אבישי"ד

  .תמר אלאור' פרופ, ר שרי אהרוני"ד, ר עמליה סער"ד

 

 :ל עצות ותמיכה, ותודה על עידוד

ר דינה "ד, פרידמןגלעד , גליה פלוטקיןר "ד, ברברה ורנן אשכנזי, זקן-אושרת בן, אורית ברשטלינג

, ר עזרא קופלוביץ"ד, משה מיה, סולימאן סאמי, יהודית לביא, ר חנן מוזס"ד, חיותה ינון, שטיין

  .ר שירית גורמן"ד, שחר-בן נריהר רבקה "ד

 

 של מכללת עמק יזרעאל ותביני לבין הספרי כושתיוו –ר שלומית פז "ולדתודה ליונה זוסמן 

 .ואוניברסיטת חיפה

 

?', תשלחי לנו לקרוא, כמה זה מעניין'לכל הנשים והאנשים ששמעו על העבודה ואמרו  תודה גדולה

 .ראויהנושא לא רק בעיני שונתנו לי להרגיש 
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 אישית פתיחה

הייתה שפת הדיבור של , אבל לא לגמרי, הדומָ 

אנחנו הבנות . בשנות נעורי בבני ברק, הבנות והבנים

שלנטיות -הם תיבלו אותה בנון, דברנו עברית

". ?אי נפקא מינהמַ ל  "או " הכי נמי, יןא  " -בארמית 

מן , פחות או יותר, למה הכוונהואנחנו למדנו להבין 

 .וגם לא ממש שאלנו, אבל לא באמת הבנו, ההקשר

הבנות , ההבדל בשפה שיקף הבדל בחינוך שלנו

ף במוסדות "אשר למדנו החל מכיתה אל, והבנים

למדו גמרא , הם. דתיים נפרדים-חינוך ממלכתיים

 .והיה ברור שאנחנו לא, ת"כבר מכיתה דל

' הבניה', 'חיברות'ם כמו בלי להכיר מושגי, כבר אז

ועוד , בלי לדעת שאני פמיניסטית', יחסי כוח'או 

הרגשתי שמשהו לא ', מגדר'לפני שנולדה המילה 

כי איך זה . שמשהו לא מתנהל נכון, מוצא חן בעיני

ועם , יכול להיות שאני מקבלת חינוך תורני מצוין

ס לא "כרכיו של הש 20זאת למדף שעליו עמדו 

 .דעתי מה צורתו של דף גמראולא י, התקרבתי

בנות ונשים , בתי מדרש לנשים נפתחו, שנים עברו

 .ולבי רחב, התחילו ללמוד גמרא

 .והתרגשתי, מתחיל להשתנות, הרגשתי, משהו

אחרי תארים במדעי המחשב , מהמקום הזה

הגעתי , טק-ועשור בתעשיית ההיי, ובמדעי החיים

 ללימודי מגדר ולעבודת המחקר על נשים דתיות

 .למדניות המתמחות בתלמוד

 .יצאתי לחקור מציאות השונה מזו שהייתה בנעורי

 ?כך שונה-והאם באמת היא כל
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 תקציר 

 

במהלך . גמראומלמדות ות לומדחקר זה מתחקה אחר ההתנסות של נשים דתיות למדניות המ

מבקש  המחקר. 'גברי'עיסוק כולכן נחשב , גברים בלבד ם שלנחלת היהלימוד גמרא , ההיסטוריה

על זהותן שלו וההשלכות של העיסוק בגמרא בעולמן ללמוד מנשים אלה אודות המשמעויות 

רות כתוצאה מתעורהתמודדותן עם מספר סוגיות מפתח ה נבחנתכן כמו  .והלמדנית הדתית

ודרכי , או כנשי/בחינת אופיו של הלימוד כגברי ו: דתיות ומגדר, מהמפגש הייחודי בין ידע תלמודי

 .ספרות זו המושתת עלכולל היחס ההלכתי כלפי נשים , התמודדותן עם ספרות נורמטיבית גברית

 

רק בדור  הולכת ומתפתחת' נשים דתיות למדניות העוסקות בלימוד גמרא' שלהתופעה החברתית 

בעוד , בלימוד גמראהם אלה שעסקו , תורה המצווים ללמוד, גברים ,לאורך דורות רבים. האחרון

זו עדיין לא כללה לימוד , אפילו כאשר נשים החלו לקבל השכלה תורנית. נשים הודרו מן הלימוד

העדרו של ידע תורני זה גרם לנשים . שהם תחומי הליבה של עולם הדעת היהודי, גמרא והלכה

 בית המדרשלכניסתן של נשים , לאור זאת. הגה הדתיתלהיות מודרות מהשיח ההלכתי ומההנ

מאתגרת את החלוקה הממוגדרת של ידע תורני בעולם הדתי וכרוכה באתגרים עבור הנשים 

המתבטא למשל במיעוט  – מעבר לאתגר החברתי הכרוך באימוץ פרקטיקה גברית .הלמדניות

ת הגבריות של הטקסט ההטיו מתמודדות גם עםהנשים הלמדניות , מסגרות לימוד ותעסוקה

 . התלמודי

 

המחקר בוחן את ההקשר החברתי ואת החוויה האישית של הנשים הלמדניות ומשיב על השאלות 

  :הבאות

פשרו לנשים א  חברתי הנוכחיים אשר -ת בסדר החברתי והשיח ההלכתיבנוֹהמוּ האפשרויות מהן

את הנשים  יםומגביל יםמעכבבאיזו מידה מבנים חברתיים ונסיבות חברתיות ? לבחור בעיסוקן

 ?הלמדניות

כיצד משפיעה רכישת הידע  ?מהן המשמעויות הדתיות של העיסוק בגמרא עבור הנשים הלמדניות

 הגברי של הטקסט םכיצד הן מתמודדות עם אופי? על עמדתן כנשים דתיות בעת הלימוד ומעבר לו

 ?ושל ההלכה

 

 שבמרכזו, ערכתי מחקר איכותני,  ים אלהכדי לחקור את ההתנסות ואת דרכי ההתמודדות של נש

ואשר לימדו או , נשים למדניות הלומדות גמרא במשך שנים 26נים למחצה עם ראיונות עומק מוב  

, בסוג המסגרות בהן הן מלמדות ,במסלול ההכשרה, הנשים שונות זו מזו בגיל. מלמדות גמרא

ורובן מגיעות , התורניתלכולן יש רקע אקדמי בנוסף להשכלתן . בהיקף ההוראה ובוותק

 .ממשפחות בהן לימוד תורה הוא פרקטיקה מרכזית

 

 

 

 



 

 

 ב

 

ממצאי המחקר מלמדים כי לימוד גמרא הוא פרקטיקה משמעותית בעולמן של הנשים ובתהליכי 

הן בממד : לימוד גמרא התגלה כמרכזי בעשיית הזהות הדתית של הלומדות. שלהן' עשיית הזהות'

לעולם , הלימוד מחזק את תחושת השייכות לתרבות היהודית –של דתיות כשייכות חברתית 

הלימוד נחווה כחלק מרכזי בחוויה ובפרקטיקה  -והן בממד של דתיות אישית ; הלימוד ולמשפחה

לימוד הגמרא מהווה גם מרכיב מרכזי בעשיית . שלהן" 'עבודת ה"ב, הדתית האישית של הנשים

כלומר כבעלות , לות כבטוחות ביכולתן הלמדניתוהן מתג, הלמדנית של הנשים-הזהות המקצועית

 . זהות למדנית מבוססת וסגנון לימוד מאופיין

 

מתוך הממצאים מתברר כי לאופי הממוגדר של שדה לימוד גמרא של נשים יש ביטויים 

 : ומשמעויות שונים

הלומדות חשות : מבחינה חברתית מתבטא למשל בכך ש מקובללימוד גמרא כמעשה לא  .1

ישנן מסגרות מעטות שבהן נשים יכולות ; במשפחה או בקהילהכי הן נתפסות כשונות 

קיימות אפשרויות מצומצמות ; עובדה המקשה על התמקצעותן, לרכוש השכלה תורנית

לימוד גמרא מן המחקר עולה כי . לתעסוקה המבוססות על ידע תורני ופתוחות בפני נשים

 .הוא בחירה שיש בצדה מחירים חברתיים

ייחודי ושונה מן ' לימוד נשי'בשדה הלימוד של נשים נדונה השאלה בדבר קיומו של  .2

שהמאפיינים של  תפיסהעמדתן של הנשים הלמדניות בעניין זה נוטה ל. הלימוד הגברי

מן . אקדמיהבבתי מדרש וב, הלימוד שלהן הינם תולדה של דרך רכישת הידע התלמודי

מושפע מן , מסורתי-המחקר עולה כי הלימוד של נשים פחות מחויב ללימוד ישיבתי

הלימוד האקדמי וכן כי קיימת בקרב הלומדות נטייה לחבר את הלימוד ואת הטקסט 

 .לחייהן

ן לנשים םֵ המפגש הראשוני עם טקסט שנכתב ונלמד לאורך דורות רבים על ידי גברים מזַ  .3

מעמדן וחוויות , בגופן –עם האופנים שבהם דן הטקסט בנשים אתגר של התמודדות 

הצורך להתמודד מועצם כאשר . אשר מאופיינים בנקודת מבט גברית מובהקת, חייהן

הנשים משתמשות בגישות . לתכנים הנלמדים יש השלכות הלכתיות בחייהן של הנשים

שהן חווות בשני  המסייעות מול חלק מן הביקורות שהן מעלות והקשייםפרשניות שונות 

בהעדר פתרונות , מתברר כי במצבים רבים ,עם זאת. הטקסטואלי וההלכתי –המישורים 

במובן זה מתבררת הבחירה בלימוד לא . הן בוחרות לחיות בתוך הקושי ולצדו, מספקים

רק כפרקטיקה מתגמלת אלא גם כפרקטיקה המזמנת אתגרים המחייבים התמודדות 

 .באופן מתמיד

 

לָנוּתמתגלות הנשים כבעלות  –מול החברה ומול הטקסט  –ת השונות בהתמודדויו , (agency) פַע 

בין אם מדובר במחיר של שייכות : ת לשלם את המחיר הכרוך בהןהבוחרות בחירות מתוך נכונוּ

 .חברתית ובין אם מדובר בהתמודדות האישית עם הטקסט וההלכה
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 הקדמה

חוזרת בדבריה לזיכרונותיה כאישה , זמגדל עֹ -בית המדרש לנשים ראש , הרבנית אסתי רוזנברג

 :תקופה שבה לא היו לבנות ונשים מסגרות שבהן יכלו ללמוד גמרא, 80-בשנות ה, צעירה

אפשרויות  באותה תקופה ברצינות לא היו ליכבחורה צעירה שרצתה ללמוד גמרא 

או לשבת בעזרת , עם אבי יכולתי ללמוד בבית. עצמאיות המכוונות ובנויות בעבורי

  התחושה המרכזית .שומעת ואינה רואה או נראית, נשים כמקשיבה פאסיבית

קינאנו בבנים ובשלל האפשרויות  ;של קנאה ההזכורה לי מאותה תקופה הינ

זכורני שראיתי מודעה בעיתון המודיעה על מסגרת . בעולם הלימוד העומדות לפניהם

במודעה לא נכתב ". בית מורשה"חדשה המתעתדת להכשיר מנהיגות רוחנית 

אין צורך לומר שנעניתי ... והתקשרתי להירשם, שהמסגרת מיועדת לגברים בלבד

ד היה חי הרצון ללמו . היה ברור שמסגרות מסוג זה מכוונות לגברים בלבד, בשלילה

גם התסכול מחוסר  ךוכ, אצל נשים צעירות נוספות גםוקיים לא רק אצלי אלא 

 (אסתי רוזנברג, מגמות ויעדים, תחויותפהת  –עולם התורה הנשי ) .היכולת לממשו

המצב אותו מתארת רוזנברג הוא תולדה של מציאות היסטורית רבת דורות שלאורכה לימוד 

 . היה נחלתם של גברים בלבד, ות היהודיתשהוא מצווה מרכזית בתרב, התורה

אך חינוך זה כלל רק את מה , 19-אמנם נשים יהודיות החלו לקבל חינוך תורני עוד במאה ה

 –ולכן לא כלל את תחומי הליבה , (כמו כשרות ושבת)בעיקר הלכות מעשיות , שנחשב נחוץ לאישה

והלכה היא תפיסה הלכתית סיבה מרכזית לכך שנשים לא למדו גמרא . לימודי גמרא והלכה

קיימת עדיין ברוב מסגרות החינוך של בנות ה הפרקטיקה, למעשה. שלימוד גמרא אסור על נשים

אפילו במסגרות של גישה זו שולטת אך , במסגרות חרדיות נכוןהדבר . מבוססת על גישה זו, דתיות

 .החינוך הממלכתי דתי

מעניק לבעליו ידע המהווה את  –הכולל באופן מסורתי לימוד גמרא והלכה  –לימוד תורה מתקדם 

. ולפיכך הוא תנאי הכרחי לשותפות בעיצוב ההלכה ובהנהגה חברתית, תשתית ההלכה היהודית

משמעותה של הדרת הנשים מלימוד גמרא היא הדרתן ממעורבות בעיצוב טקסט זה ובעיצוב 

 .וח של החברה היהודיתוהדרה ממוקדי הכ, ההלכה הנגזרת ממנו

מאז הימים אותם , למרות שגם כיום לימוד גמרא איננו חלק מובן מאליו בחינוכן של בנות דתיות

, ומסגרות לנשים מבוגרות, נפתחו מדרשות לנשים צעירות –מתארת רוזנברג השתנו פני הדברים 

לא רק שנשים  .פועל היום בית מדרש לנשים, לגברים יועדשבראשיתו ' בית מורשה'ואפילו ב

, כמו אסתי רוזנברג, כיום יש קבוצה גדלה והולכת של נשים למדניות, יכולות ללמוד גמרא

 .המלמדות גמרא

 

שממנו דתי קנוני השינוי שחל במציאות עם כניסתן של נשים לבית המדרש ויכולתן לרכוש ידע 

 :מעורר שאלות שונות, הודרו לאורך דורות ארוכים

 ?מאפיין אותן המות ומה הרקע של נשים למדני

 ? ומה מעניק להן הלימוד, מדוע נשים רוצות ללמוד גמרא

 ? מתקבלים בחברה הדתית המסורתיתבחירתן ועיסוקן של נשים בלימוד גמרא כיצד 

כלומר באיזו מידה קיומן של המדרשות אכן הנגיש את לימוד הגמרא , עד כמה רחב השינוי

 ?לנשים
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פורש , ייחודיים למפגש של נשים עם טקסט שנכתבשהינם יינים מאפ באיזו מידה ניתן להצביע על

 ?ונלמד לאורך דורות על ידי גברים

 ?אילו השפעות חברתיות יש להתמחותן של נשים בתחום זה

 

, אמנם עצם האפשרות של נשים להתמחות בגמרא היא שינוי גדול בעולם לימוד התורה של נשים

מדובר בשינוי אטי , ובפרט בחברה דתית, כמו כל שינוי חברתי, אך כפי שאני מראה במחקר זה

. והנשים הלומדות עדיין מתמודדות עם כוחות ומבנים חברתיים העומדים בדרכן, המצוי בעיצומו

של העובדה שמדובר בשינוי שעדיין נמצא בהתהוות מהוות מרכיב מרכזי בהתנסות של השלכותיה 

 .ובאות לידי ביטוי באופנים מגוונים הנדונים לאורך העבודה, נשים למדניות

שבו בחרתי להשתמש  'תלמידת חכם'בתואר  תרמזהעובדה שמדובר בשינוי הנמצא בהתהוות נ

 .'חכם תלמיד'כדי לתאר אישה שהיא , בשם העבודה

; תלמיד שהוא חכם –חכם כתואר , האחת: יש שתי משמעויות אפשריות' תלמיד חכם'למושג 

בפועל בעולם הלימוד של מכאן נגזרו שתי צורות המשמשות . תלמיד של חכם –סמיכות , הוהשניי

אי ההכרעה בין . 'תלמידת חכמים'או ' תלמידה חכמה': תואר זה לאישה נשים כאשר מייחסים

שעדיין איננה , שתי צורות אלה היא עדות לשונית לכך שמדובר בקטגוריה חברתית חדשה

, הבחירה שלי בצורה שלישית. טרם נמצא מטבע לשון חד משמעי לתארה, ואשר לכן, מוטמעת

' אישה תלמיד חכם'המרמזת לכך שהקטגוריה של  נועדה ליצור צרימה לשונית, שאיננה מקובלת

' תלמידה' –שהרי מדובר באישה , המכילה בתוכה מתח מגדרי, היא קטגוריה לא נורמטיבית

ולא של ', חכם'של , האישה הלמדנית היא בדרך כלל גם תלמידה של גבר. 'חכם'העושה מעשה גבר 

 .'חכמה'

עבור נשים להתמחות בגמרא ולהפוך השינוי שחל בדור האחרון מתבטא באפשרות שנוצרה 

מצב . ובקיומן של תכניות ללימודים מתקדמים של גמרא והלכה עבור נשים', תלמידות חכם'ל

 . דתיות ומגדר בעולמן של נשים למדניות, מפגש של ידע תלמודיחדש זה מייצר 

 ?שבהן עוסק מחקר זה' הנשים הלמדניות' מיהן

מומחיות בגמרא ובעלות השכלה אקדמית , ות להלכההמשתתפות במחקר הן נשים דתיות מחויב

 .אקדמיה או חוגים, בתי מדרש, בתי ספר: אשר לימדו או מלמדות גמרא במסגרות שונות

 

המזוהה , קנונימהן המשמעויות של המפגש של נשים אלה עם הידע התלמודי שהוא ידע דתי 

 ?כגברי

 :ישור האישיהמחקר מלמד כי מפגש זה מזמן מתחים במישור החברתי ובמ

, מתחים על רקע הלגיטימיות החברתית של לימוד גמרא על ידי נשים –החברתי -במישור הדתי

 .ומידת ההכרה החברתית בידע שלהן

נלמד ופורש , שנכתב ,מתחים על רקע המפגש של נשים עם טקסט מכונן –האישי -במישור הדתי

 .ולפיכך נקודות מבט של נשים נעדרות ממנו, על ידי גברים
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 :מתוך כך המחקר דן בשאלות הבאות

המחקר מתחקה  ,מתוך סיפוריהן של הנשים אודות הבחירה בלימוד גמרא -במישור החברתי  

חברתי הנוכחיים אשר הובילו אותן -ת בסדר החברתי והשיח ההלכתיבנוֹהמוּ אחר האפשרויות

 יםתיות מעכבלצד זה נבחנת השאלה באיזו מידה מבנים חברתיים ונסיבות חבר. לבחירה

 ?את הנשים הלמדניות יםומגביל

כיצד  ?מהן המשמעויות הדתיות של העיסוק בגמרא עבור הנשים הלמדניות –במישור האישי 

כיצד הן מתמודדות עם ? משפיעה רכישת הידע על עמדתן כנשים דתיות בעת הלימוד ומעבר לו

 ?ועם הטיות גבריות בהלכה אופיו הגברי של הטקסט

 

 .זהויות וזהויות בפעולה – ושני שערי ממצאים, שער מבואות: מחולקת לשלושה שעריםהעבודה 

 

 .מהווה רקע לעבודה מהיבטים שונים –( ד-פרקים א) מבואות – 1שער 

בשער זה ישנה סקירה הממקמת את התופעה של נשים דתיות למדניות בהקשר של המציאות 

כמו כן מוצגת בו מסגרת תיאורטית . החברתית וההלכתית שעל רקעה התפתחה, ההיסטורית

מושג זה מקפל בתוכו את . 'עשיית זהות'ומתבססת על המושג , המשמשת לניתוח הממצאים

. מתוך משא ומתן מתמשך של הפרט עם סביבתו החברתית הטענה כי זהות היא ישות הנוצרת

ביחס ועל בסיס מחקרים קודמים בהמשך מוצגות שאלות המחקר והאופן שבו הן צומחות 

 .השער נחתם בפרק המתאר את מערך המחקר. הנוגעים בתופעה

 

פרקי ממצאים אלה עוסקים בתרומה של לימוד גמרא לעשיית  –( ז-פרקים ה) זהויות – 2שער 

מרכיב חברתי ומרכיב  –ומתייחס לשני מרכיבים של זהות דתית , הות אצל הנשים הלמדניותז

 .וכן לזהות הלמדנית של הנשים, אישי

הדיון בעשיית הזהות עוסק במורכבות הנגזרת מן העובדה שהנשים בוחרות בפרקטיקה הנתפסת 

 . כלא נורמטיבית בתוך החברה המסורתית שבה הן פועלות

 

בהתייחסות של הנשים לסוגיות מגדריות דן שער זה –( י-פרקים ח) ות בפעולהזהוי – 3שער 

בשער זה יש דיון על עמדתן של הנשים ביחס לקביעה כי נשים לומדות . הכרוכות בעיסוקן בגמרא

עוסקים פרקי השער בהתמודדות של נשים אלה עם הטיות גבריות , לאחר מכן. 'לימוד נשי'

 .כההקיימות בטקסט התלמודי ובהל

 

 ממצאים והתובנות העיקרייםמסכם את ה –' בשדה דתימגדרי שינוי  –סיכום ' –הפרק האחרון 

 .וכיוונים עתידיים מגבלותיו, ומצביע על תרומת המחקר
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 מבואות – 1שער 

-היסטורי הקשר: הקשרים בשלושהולמקם אותו מחקר השל  הרקענועד להנהיר את  שער זה

 .נשים דתיות וידעב העוסקיםים קרובמחקרים ל יחסוב, תיאורטי הקשר, הלכתי

 

התופעה של ייחודיותה של  מסביר את –' הלכתי-רקע היסטורי: נשים ולימוד תלמוד' :פרק א 

העובדה שלאורך הדורות לאור , המלמדות תלמודכאלה ובעיקר  ,תלמודהלומדות למדניות נשים 

נבעה במידה רבה  הדרת נשים מלימוד זה .נשים כמעט ולא למדו תורה ובייחוד לא למדו תלמוד

הפרק משרטט את השינוי שחל במציאות . ורך הדורות ללימוד של נשיםיחסה של ההלכה לאמ

 .ובהלכה בהקשר של לימוד תלמוד של נשים

 

המשמשת אותי לניתוח  המרכזית פורש את המסגרת התיאורטית – 'עשיית זהות' :פרק ב 

הפרקטיקה של לימוד תלמוד התבררה כמרכזית בעולמן של הנשים  .הממצאים שעלו במחקר זה

  .ת שלהןיוולפיכך כבעלת משמעות בעשיית והבניית הזהו ,הלמדניות

 

מציג בקצרה מחקרים קודמים ובהמשך להם את  – 'מטרת המחקר –יות וידע דתנשים ' :פרק ג

 .שאלות המחקר של המחקר הנוכחי

 

: בהיבטים מתודולוגיים שונים של מחקר זה הדן – 'מחקרהמערך ' :פרק ד בסופו של השער מופיע 

 . ומיקומי כחוקרת בתוך השדה, והניתוח שיטות המחקר, אוכלוסיית המחקר
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 הלכתי-רקע היסטורי: נשים ולימוד תלמוד :א פרק

 

לא רק כלומדות , המתמחות בתלמוד דתיות למדניותמתחקה אחר החוויה של נשים  המחקר ז

 . אלא גם כמלמדות

שני משמעות ואופן השימוש שייעשה בהלעובי הקורה ברצוני להעיר בקצרה על  אכנסבטרם 

 .  'גמרא/תלמוד'ו' דתיות': מושגים מרכזיים המסמנים את שדה המחקר

הנשים הדתיות שרואיינו לצורך מחקר זה משתייכות למסגרת הרחבה של הציונות : דתיות

אשר כהן )מגזר זה מאופיין בריבוי גוונים ותתי גוונים . 'לאומי-דתי'או המגזר המכונה  הדתית

ימין /'חרדיות לאומית'אשר באופן מסורתי תוארו על ציר שבין  ,(2009:207מוזס ; 2005:17-21

ביחסם לסוגיות זה מזה נבדלים ו, פוליטי-שמאל דתי/'אורתודוקסיה מודרנית'ל פוליטי-דתי

: חנן מוזס מציע שש הגדרות לדתיות. יחס להלכה ויחס למודרנה, שונות כמו אוריינטציה פוליטית

עומד מוזס ". דתי לייט"דתי מודרני ו, דתי לאומי ליברלי, דתי לאומי, תורני לאומי, חרדי לאומי

בציונות בעבודתו על כך שתיאור הרצף דל מכדי לתאר את עושר המגמות הקיימות ומתפתחות 

מחקר אינן מתאימות לנשים שבהן עוסק ונראה כי גם ההגדרות שהציע , (2009:207-210)הדתית 

לצד גישה מודרנית ביחס , הלכתית תורניתמרבית הנשים במחקר זה מאופיינות בגישה . זה

המקביל במידה , מודרניות-ת תורניותוהתיאור ההולם אותן לפיכך הוא דתיוֹ, להשכלה ואקדמיה

, ארצות הבריתיהדות המקובל ביחס לחלק מסוים של  1'אורתודוקסיה מודרנית'רבה למונח 

תי וחברתי גמור מן העולם ללא בידוד תרבו, המנסים לשמר את ההלכה'אנשים דתיים ל ומתייחס

בהקשר הנוכחי נועד גם להדגיש את ' תמודרניוּ'השימוש במונח . (1982:233ליבמן )' המודרני

המהווים היבטים מודרניסטיים  (Berger 1979:11)' המעבר מגורל לבחירה'ו 2תודעת השינוי

-תורני'המושג יתרון נוסף של . (2003:15שורץ ו שגיא; 1972:63רוטנשטרייך )דתי -במפעל הציוני

המשתמע מן המושג  מדיני-הוא נטרול הממד הפוליטי ',לאומי-דתי' בהשוואה למושג, 'מודרני

בהמשך ' תדתיוּ'השימוש במונח  .אשר איננו רלוונטי לעבודתי, (2003:19-30שורץ ו שגיא) 'לאומי'

 3.כאןר הוגדכפי ש' מודרנית-דתיות תורנית'העבודה מופיע במשמעות של 

 

לי המרכזי שנוצר בין "שני מושגים מקבילים אלה מתייחסים לחיבור החז: 'גמרא'ו' תלמוד'

שני המושגים משמשים לחילופין  4.המאה השלישית למאה השישית בבבל ובארץ ישראל

ואילו , הוא המושג המקובל בעולם המחקר' תלמוד'. בהתייחסותם של דוברים שונים לחיבור זה

המשתתפות במחקר  השגור בפיולכן הוא המושג , א המקובל בעולם הלימודהו' גמרא'המושג 

                                                 

מודרנית במובן זה רלוונטי לעבודה הנוכחית גם בשל תרומתה המרכזית של הקהילה -המונח אורתודוקסיה 1

 .בארצות הברית לתופעה הנחקרת של לימוד נשיםהיהודית 

2
 .(1972:63רוטנשטרייך )' העקרון העליון של המודרניות הוא השינוי או השינויים'ש תפיסהמתוך  

3
. מודרניות-המשתמשת בזיהוי אורתודוקסיות, הרטמןטובה רה של ספהיהודיות ב לנשים הנשים במחקר זה דומות 

אורתודוקסיות במובן של קבלת הסמכות הרבנית ומודרניות במובן של מעורבות בעולם החילוני ברכישת השכלה ואימוץ ערכים 

(Hartman-Halbertal 2003:7-8). 

 .'למד'שמשמעותו , ר-מ-השורש גהנגזר מן ', תלמוד'היא תרגום ארמי ל' גמרא'המילה  4
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אני  ,העוסקים במסגרת התיאורטית לדיון ,('ד-'אפרקים )בפרקי המבוא , חלוקה זולאור . הנוכחי

 .מופיע במקור מצוטט 'גמרא'אלא אם כן המושג  – 'תלמוד' –בעיקר במושג האקדמי  משתמשת

בחרתי להשתמש במושג , שבהם מושמע קולן של המשתתפות במחקר ,('י-'ה)בפרקי הממצאים 

הבאתי את דבריה  ,כמובן ,ואז', תלמוד'אלא אם כן הדוברת עצמה השתמשה במושג  – 'גמרא'

  .כלשונם

 

 ,עד כדי יכולת ללמד כדי להבין את מידת החידוש שבתופעה של נשים דתיות המתמחות בתלמוד

את הרקע זה  ראשית פרקאני מציגה ב ,תופעה זושל  חברתית-ואת משמעותה המגדרית

שבהם עדיין לימוד תלמוד הוא נחלתו של מיעוט  – ואת המצב בימינו, ההיסטורי שממנו התפתחה

אני מתייחסת בקצרה  ,כדי לחדד את משמעות ההדרה של נשים מלימוד תלמוד. נשיםמבין ה

ואת חשיבות הידע כתנאי לשותפות בשיח ההלכתי , למרכזיות העיסוק בתלמוד בתרבות היהודית

כלליים את הרקע ההלכתי  םבקוויאני משרטטת  בחלקו האחרון של הפרק. ובהנהגה הדתית

 סקירה זו מתברר מקומן מתוך. לאורך ההיסטוריה ועד לימינו אלהתורה להדרת נשים מלימוד 

חברתי רחב הטמון -והפוטנציאל לשינוי דתי ,הראשוני של נשים למדניות המלמדות תלמוד

  .בתופעה חדשה זו

 

 מבט היסטורי – לימוד תלמוד של נשים 1

העדר חינוך או רמת חינוך . ייחודיתחברתית איננה תופעה וידע הדרת נשים יהודיות מלימוד 

ראשונות הכותבות הפמיניסטיות כמו מרי הוגדרה כבעיה כבר על ידי ירודה של נשים 

והשלכותיה על סוגיות של שוויון , (2006:33)ן אליזבט קיידי סטנטוו (2006:20-23) וולסטונקרפט

, 70%-מגיע עד ל תהאנאלפביתיוהנשים  שיעוריש מדינות בהן עד היום  .אותןהעסיקו מגדרי 

  5.40%-לעד  במקרים הקיצונייםוהפער בין נשים לגברים מגיע 

נשים יהודיות ל ההשכלהענקת גם כך , השתלבה בדפוסי החברה הכלליתע דַ יֵ ההדרה מ  ש פיכ

כפי שאני מזכירה )שחלו בחברה הכללית השכלת נשים יחס לבשינויים התרחשה בהקשר של 

 (. בהמשך

כיון שזו , ניתן לראות ייחוד בחוסר האוריינות של נשים יהודיות לאורך הדורות, עם זאת

מה שמייחד את . שהיא חברה מבוססת ידע ומאופיינת באוריינות – התרחשה בחברה היהודית

שלמרות שאין בפניהן מכשול העובדה הוא ימינו בנשים דתיות לימוד תלמוד של של  הסוגיה

סקירה זו ובממצאי  כפי שאני מראה בהמשך – הנגישות לתלמוד, אחרברכישת ידע בכל תחום 

ובפרט לימוד  ,ופעת לימוד התורה של נשים בכללת, לאור זאת .מוכההיא עדיין נ – העבודה

מן האזכור התכוף שלה בסקירות על גם כפי שעולה  – שינוי חברתי משמעותית כתפסנ ,תלמוד

; 2006גרוס ; 2004קירש )מודרנית -אורתודוקסית/דתית-מעמדן ומצבן של נשים בחברה הציונית

 . ( a2006 ;1991Riskinכהן  טובה ; 2007רוס 

                                                 

, בנובמבר 22-ב  אוחזר  http://hdr.undp.org/en/media/hdr04_complete.pdf   2004משנת  UNDP-ח ה"על פי דו 5

 (.26-ו 11ובפרט טבלאות )  2010

http://hdr.undp.org/en/media/hdr04_complete.pdf
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 Cohen-Goldsteinלמשל )ההיסטוריה של אוריינות נשית בעולם היהודי נדונה כבר בספרות 

1988; Ehrenpreis Meyer 2005; Zolty 1993), מטרת הסקירה שלהלן היא להבהיר את ו

ייחודיותה וראשוניותה של תופעת הנשים הלמדניות המתמחות בתלמוד מתוך ההקשר ההיסטורי 

 .רקעו התפתחה והחברתי שעל

רוב , (3.1 ) בהמשך יםוזכרמכמו גם מן המקורות ההלכתיים ש, כפי שעולה מן המחקר ההיסטורי

נעשה על ידי ( שהצטמצם לפרטי ההלכות הנחוצות להן)חינוכן היהודי של הבנות בקהילות ישראל 

גרוסמן ; 2006:12-13ברנר ) ולא במסגרת חינוך ממוסד, מסירה מאם לבת או על ידי מורה פרטי

  6.(2004:63מנקין  ;2009:409-10 חובב; 2001:289-303

ם את הנחייתו שלא ללמד תורה "נימק  הרמב – 'מפני שרוב הנשים אין דעתם מכוונת להתלמד'

ישנן , אכן. 'דעתן כן מכוונת להתלמד'תח למיעוט הנשים שוהשאיר בדבריו פ, (3.1.1 להלן ) לבת

 היו לאורך הדורות יוצאות מן הכלל, עדויות כי לצד רוב הבנות שזכו לחינוך פונקציונאלי מצומצם

ל מוזכרות בשמן כמה "כבר בתקופת חז. נשים אשר למדו תורה ברמה גבוהה ולעיתים אף לימדו –

ואף מובאות מימרות  – (7-8:ללא תאריך, גוטל)מא שלום יוא ,ילתא 7,ברוריה – נשים למדניות

היו שחשבו שנשים יכולות להשתייך למעגל 'ש (2000:187)ולר שולמית מכאן מסיקה . בשמן

אם כי ברור כי מדובר בנשים חריגות שהיו ממילא קשורות בקשרי משפחה ', יהיהלימוד והעש

 רבי שמואל בן עליבתו של : ןכגו, דניותגם באלף השני ידוע על כמה נשים למ 8.לחכמים בולטים

אסנת ; (15-מאה ה, פולין)יהושע פלק ' אשת ר, מרת בילא; שלימדה גברים, (12-המאה ה, בבל)

הגבירה ; (17-המאה ה, כורדיסטן)תה למדנית ואף לימדה ועמדה בראש ישיבה יבראזני שהי

קרה מיוחסות לבן משפחה אשר לא במ, נשים אלה 9(.19-20-מאה ה, הודו)הרבנית פרחה ששון 

 – והשכלתן כללה לפחות בחלק מן המקרים גם תלמוד – מצאו דרך עצמאית ללמוד, גדול בתורה

ובודאי , והן בבחינת יוצאות מן הכלל  המעידות על כלל הנשים שלא זכו להשכלה תורנית כלשהי

 . לא בתלמוד והלכה

, (3.1  הלןל)ל מתוך הגדרה של צורך הגישה ההלכתית שעל פיה חינוך תורני לבנות מעוצב ומוגב

והתפתח במחצית  19-במאה הבאירופה באה לידי ביטוי עם מיסוד החינוך התורני לבנות שהחל 

                                                 

הבנות לא מקבלות בדרך כלל שיעורי ' :19-סוף המאה ה, כך עולה לדוגמה ממכתב של חברי מועצת הקהילה בברודי 6

ולצד זה הן לומדות מאמותיהן את הטקסים , אלא לומדות ממורים פרטיים לקרוא את התפילות בעברית, דת

 .(2004:65בתוך מנקין )'  והמנהגים היהודיים הקשורים לחיים הדתיים בבית
בעריכה לרבי ברוריה יוחסה  שנאמרה על ידיאפילו הלכה  מביאה את אבחנתה של טל אילן כי( 2001:34)האופטמן  7

 .יהושע
. ל"מגיע מתוך עיון במקורות תנאיים למסקנה דומה בדבר קיומן של נשים למדניות בימי חז (1997:25-26)גם הלבני  8

 .28.10.10, בר אילן, "?ידעו פרקים שלמים של משנה האם נשים"וכך טענה גם יהודית האופטמן בהרצאה 

נשים , (2003:49-51בתוך לוין )המוזכרת בתשובת הרב ניסים  17-בת המאה ה, אישה נוספת היא מירקאדה 9

; 2009:410-412חובב  ;2001:282-6גרוסמן )מלומדות נוספות בימי הביניים ובעת החדשה מוזכרות במקורות שונים 

אפשר להוסיף בהקשר זה את   ( Zolty 1993:202-208, 252-256 ;2001:57-64, 2008קהת ; 2006פיוטרקובסקי 

הייתה  יודעת ללמוד יפה דף גמרא  -שלא הכרתיה  -סיפרו לי תמיד שסבתי ': עדותה של נחמה לייבוביץ על סבתה

ואף , ם אתה בדברי תורההיו משתעשעי( שנה 100עד  80הדברים אמורים בתקופה שלפני )ורבני ליטא מגדולי הדור 

 -פה -גם שבעל -שנה היו נשים יודעות תורה  50ובכמה משפחות רבניות עוד לפני . אם היא צדקה -מקבלים דבריה 

 (.2008:63דויטש )' .ולא ראו בזה לעולם טעם לפגם
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. מהלך זה התחולל בעקבות התפתחויות שחלו בחברות הסובבות 20.10-הראשונה של המאה ה

נחקק חוק חינוך חובה לבנים ובנות בקיסרות  19-ה של המאה היבמחצית השני ,למשל

התרחקות הבנות . שחייב הורים יהודיים לשלוח את בנותיהם לבתי ספר כלליים, ההבסבורגית

', בית יעקב'מאורח חיים אורתודוקסי ומן הקהילה היהודית הובילו בסופו של דבר להקמת רשת 

בית 'במוסדות  .(Zolty 1993:263-290; 2004מנקין )על ידי שרה שנירר , בתי ספר לבנות חרדיות

 ,כצורך מיידי עבור התלמידות תפסאחרים כללה תכנית הלימודים מה שנהספר הורוב בתי ' יעקב

גישה זו שולטת . (Zolty 1993:390-1)ובכלל זה תלמוד , אך לא כללה לימוד תורה שבעל פה

  11.ך הממלכתי דתיואף במספר בתי ספר השייכים לחינו ,בחינוך החרדי לבנות עד היום

הרצון לעצב דפוס חדש של 'כותבת על הקמת האולפנות לבנות כי  (2002:5)פרידמן -רוזנברגלילך 

אולי זיהויו של שינוי בחינוך . 'חינוך תורני לבנות הוא משום קריאת תיגר על החברה הדתית

תלמוד כבר מהווה הסבר לכך שבעוד שבארצות הברית בנות לומדות ' קריאת תיגר'הבנות כ

בישראל עד היום , ובחלק מבתי הספר תכנית הלימודים זהה לבנות ובנים 20,12-מאמצע המאה ה

התנהלו  20-של המאה ה 70-וה 60-בשנות ה. יש הבדל בתחום תורה שבעל פה בין בנים ובנות

, (חינוך ממלכתי דתי)ד "במסגרת הפיקוח על הוראת תורה שבעל פה בחמ, דיונים במשרד החינוך

בסופו של דבר הוחלט על הוראת משנה . אלת המדיניות של הוראת תורה שבעל פה לבנותבש

במערכת החינוך הדתית , ואכן 13.)1978:27-30פירר ; 1988איזנברג )והימנעות מהוראת תלמוד 

יחידות לימוד  4הכולל ' תלמוד'רוב הבנים הלומדים בישיבות תיכוניות נבחנים במקצוע , כיום

שאחת ' ע"תושב'נבחנות במקצוע , (כמו גם בנים בתיכונים מקיפים)ובנות , כהבתלמוד ואחת בהל

  14(.'תלמוד'בהיקף נמוך מזה שבמקצוע )מאפשרויות הבחירה בו היא לימודי תלמוד 
                                                 

יטליה בעת בא( לבנים בגיל הרך)בתלמודי תורה ' מלמדות'ישנן עדויות על מעורבות נשים בחינוך ממוסד כמו  10

 (.2006ברנר )החדשה המוקדמת 
 .למשל רשת צביה 11
אשר הוביל הוראת ( 57והערה  3.2.1 להלן סעיף ' ר)יק 'בין החלוצים בתחום זה מתבלט הרב יוסף דב סולובייצ 12

 . 20-אה השל המ 40-יחדיו בבית הספר מיימונידס בבוסטון החל משנות ה תלמוד לבנים ובנות

הוראת תלמוד לבנות התקיימה גם במספר בתי (  Farber 2004:68-84;Cohen-Goldstein 1988:9; 2007:150רוס )

 .ספר נוספים באיזור ניו אינגלנד
השאלה אם  .עמדות לגבי חינוך בנות כןד ו"תכניות הלימודים של בנות בחמ בדקה בעבודתה את (1978)חוה פירר  13

 יש להעניק  בסקר שהועבר בין אנשי צבור האם. התבררה כשאלה לא מוכרעתהלימודים  בתכניתלכלול תלמוד 

', השכלה תורנית רחבה לבת ללא הגבלות משמעותיות'או ' השכלה תורנית מוגבלת לבת בהתאם למקובל במסורת'

הוראת תלמוד הנימוקים נגד . היהתפלגו הדעות באופן שווה כאשר הרבנים נטו לאפשרות הראשונה ואקדמאים לשני

הוועדה לתכנון מטרות יעדים ותכנים 'המלצת . ייםהלכתולא ( מנין ישיגו מורים יראי שמים)היו בעיקרם חברתיים 

פ ללא הגבלות משמעותיות "ד לתת לבת השכלה תורנית כולל תושבע"על חמ'הייתה  ' בחינוך הדתי לשנות השמונים

נראה כי לא במקרה הניסוח לא חד משמעי ואין בו אזכור מפורש . 'החברה והתרבות, בהתאם למעמדה בחיי המשפחה

דתית כפי -ד לסוגיה מעניינת כמשקפת את השיח החברתי הכללי של החברה הציונית"גישת החמ. ללימוד תלמוד

החינוך בבית הספר הוא תוצר ; דתית-ד הוא סיפורה של החברה הציונית"סיפורו של החמ'( 2003:130)שקובעת גרוס 

 . 'שההסדרים הנהוגים בו מקבילים לדפוסי החברה שהוא פועל בה, יחברת
ר על הוראת תלמוד "המפמ, המנהל לחינוך דתי, משרד החינוך, "ע ובתלמוד"תכנית הלימודים בתושב"מבוסס על 14

 2010, בספטמבר 7-אוחזר ב. ד"ירושלים התשס, פ"ותושבע

(-B8F5-43F6-46A1-http://cms.education.gov.il/NR/rdonlyres/1CA1F1CE

http://cms.education.gov.il/NR/rdonlyres/1CA1F1CE-46A1-43F6-B8F5-7CBB1DF32363/79071/tochnit.pdf
http://cms.education.gov.il/NR/rdonlyres/1CA1F1CE-46A1-43F6-B8F5-7CBB1DF32363/79071/tochnit.pdf
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 15במשך שנים היוצאים מן הכלל בעניין הוראת תלמוד לבנות היו בתי הספר של הקיבוץ הדתי

שבו  ,(Shalvi 1995:237 ;Graetz 2003:38; 1994קולא )ם בירושלי 'פלך'ובית הספר הדתי לבנות 

ה האפשרות להיבחן נוספועם הזמן אף , 20-של המאה ה 70-החלו בהוראת תלמוד בשנות ה

גם בבתי ספר שבהם לומדים בנים ובנות , דתי-רוב תלמידות החינוך הממלכתי, עד היום 16.לבגרות

המצב במערכת החינוך משקף  17.)2006:122-123פיוטרקובסקי (אינן לומדות כלל תלמוד , יחד

, (22 3.2  הלןל)אשר על אף ההיתר ההלכתי לנשים ללמוד תחום זה  18,שיח רווח בציבור הדתי

 19.(Hartman-Halbertal 2003:19)עדיין משייך את לימוד התלמוד לבנים וגברים 

 70-מתחולל מאז שנות ה, המסמנת את לימוד התלמוד כתחום גברי, לצד ההבניה במערכת החינוך

או  'מהפכת הלימוד'שיש המכנים אותו  – ם ובנותשינוי בהוראת תלמוד לנשי 20-של המאה ה

                                                                                                                                            

7CBB1DF32363/79071/tochnit.pdf.) 

בין ההצדקות . (1994:78-82קולא )טובה קולא מתארת את הגישה בקיבוץ הדתי לגבי לימוד תלמוד של בנות  15

הכשרה כמחנכות והשוואת , תריס בפני חומרנות, העמקת זהות דתית(: פרידמן. בשם ש)הוראת תלמוד היא מזכירה ל

ההכרעה ללמד בנות תלמוד לא סיימה את הדיון כפי שעולה . חומר הלימוד לבנים כדי למנוע אפליה ופגיעה בכבוד

י פוסק "ע, ותינתן גושפנקא חיובית לרעיון זה אולי לא רחוק היום':  אותם היא מצטטת 1980-מדבריו של פרידמן מ

 .'שנים רבות[ הקיבוץ הדתי]ד "ס של הקבה"אנחנו כבר הולכים בדרך זו בביה. מוכר בדורנו
פיוטרקובסקי )ואליס שלוי שעמדה בראשו נתפסו כפורצי גדר ונתקלו בביקורת בחברה הדתית ' פלך'בית הספר  16

2006:122.) 
בתי ספר לבנות שכל תלמידותיהם  12דתי -בעל פה ממשרד החינוך ישנם בחינוך הממלכתי על פי נתונים שנמסרו לי 17

בנוסף לבתי ספר . יחידות לימוד בתלמוד 2-3תלמידות אלה נבחנות בהיקף של , (ע"במסגרת תושב)נבחנות בתלמוד 

מספר . יחידות 1-2לרוב , אלה ישנם בתי ספר רבים נוספים שבהן יש לבנות אפשרות ללמוד תלמוד בהיקף מסוים

 .בנות בשנתון 3000מתוך  400-800נע בין ו ,איננו קבוע( בהיקף כלשהו)הבנות הנבחנות בתלמוד 
מלמד על השיח ביחס  (2008:63דויטש )( המבוסס על התכתבות של נחמה לייבוביץ עם אחיה ישעיהו)התיאור הבא  18

שואל ישעיהו את אחותו באגרת " ?ביצה[ מסכת]קא איזה רוח נכנס בך ללמוד דוו"': ללימוד תלמוד על ידי נשים

הנה זה מוכיח עד כמה התנכרת ליהדות עד שהגמרא , ומה שנוגע לתימהונך על שאת מבינה את העניין: "1928משנת 

בעיניך כבעיני הנכרים מין  חכמת סתרים שרק יחידי סגולה ויודעי , ככסיל כחכם, כקטן כגדול, שהיא שווה לכל נפש

המיועדת " חוכמת סתרים"מובן שלא נחמה היא שהמציאה את המחשבה כי הגמרא היא מין . ..."הבינהחן זוכים ל

שבו , בבית אבאהן את הרקע לכך צריך לחפש  ]...[.ולא על התנכרותה של נחמה ליהדות היא מעידה ,ליחידי סגולה

 הייתה יכולה . על ברכיו גדלהוהן בעולם היהודי והמשפחתי המסורתי ש,  הושתקה בילדותה לא פעם ליד השולחן

אבל תורה , ובסופו של דבר לקבל תואר דוקטור ולהיות ידענית בתחומה, אישה באותם ימים להיאבק על השכלתה

אופיו של השיח המשייך לימוד תלמוד לגברים עולה גם מן התגובה  .'נותרה עניין לגברים, ובעיקר גמרא, פה-שבעל

הרבה למדתי ולימדתי אולם מעולם לא עלה על ' :(1972גולדשמידט -פרנקל)הבאה לרעיון ללמד תלמוד בבתי ספר 

אמרו " :ל"ז( י"שם בפרש' עי-כא, סוטה) ם הלקוחים מהגמרא"נאמנים עלי דברי הרמב. דעתי ללמוד או ללמד תלמוד

חושבת אני כי ]...[ ".'במה דברים אמורים בתורה שבעל פה וכו, חכמים כל המלמד בתו תורה כאילו מלמדה תפלות

עט סופרים , אילו היה הדבר איכפת לך. במיוחד.[ פ.ר, את בעלת הרעיון] הבעיה ההלכתית בנדון לא העסיקה אותה

 ]...[ לא היית סומכת על בוֹרוֹת נשברים. י תורהמאור, ת לפוסקי הלכהישאלה ובקשה מריצה הי, לוקחת היית בידיך

להתיר איסור שנאמר . את עצמך התייחסת לה בקלות ראש, נראה בעיני שעל אף בקשתך לדון בהצעה בכובד ראש

 .  (ו, ז"רמ, ד "א יור"רמ)פירוש דבר עבירה  -כמלמדה תפלות : עליו
תוהה על הפער בין ההלכה המתירה לימוד תלמוד לנשים לבין הפרקטיקה השמרנית  (2009)מישלוב דוד יוסף  19

 .בתחום זה
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עם הקמתן של מסגרות  20– ( Ross 2006:311 ;2006קראוס ; 2007:146רוס )' המהפכה השקטה'

אלאור תמר נטבע על ידי ' מדרשות גמרא'המונח  21.'מדרשות גמרא'בתי מדרש ו :על תיכוניות

בין האוריינות נטולת המגבלות שמבקשים  תוך הבחנהאת המדרשות  אשר מיפתה (1998:27-34)

להקנות לתלמידותיהן בתי מדרש בהם נכלל לימוד תלמוד בתכנית הלימודים לבין האוריינות 

הוקמו מתוך כוונה לפתח לומדת ' מדרשות הגמרא' 22.ה במוסדות האחריםהמוגבלת המוקנָ 

 23.)2006:123-124פיוטרקובסקי (עצמאית אשר תקבל כלים בסיסיים ללמוד גם תלמוד והלכה 

בתוך בתי המדרש הללו קיימות מספר תכניות המאפשרות לנשים התמחות והעמקה בתלמוד 

תלמידות המסלולים הללו רוכשות ידע מעמיק בתלמוד ומשתלבות באופן הדרגתי  24.והלכה

כמאה נשים מדובר עדיין בקבוצה קטנה של נשים המונה . כמורות בבתי מדרש ובבתי ספר

משתתפות במחקר זה  נשים הלמדניות המהניכר חלק . (1.1:פרק ד בייחסות נוספת הת' ר)בישראל 

  .הינן בוגרות של תכניות מתקדמות כאלה

, בנקודה זו יש לציין כי העיסוק של הנשים בתלמוד כולל במידה רבה גם עיסוק מעמיק בהלכה

תלמוד והלכה מהווים שניהם תחומי . בנפרד ממנולחלופין או כחלק מלימוד התלמוד לעיתים 

הרי שבמידה בה עלתה , למרות שהמחקר מתמקד בלימוד תלמוד של נשים .ליבה בלימוד התורה

שני את לצורך מחקר זה אני רואה , שכן. באופן דומה והתייחסתי אליללימוד הלכה התייחסות 

                                                 

ולשנות  יםבסיסי ים חברתייםניסיון לפרק מבנכ( revolution)מגדיר מהפכה  (Gluckman 1970:28)מקס גלוקמן  20

, לפי הגדרה זו. שמטרתו להחליף בעלי סמכות תוך שמירת מבנה הסמכות( rebellion)לעומת מרד , את חוקי המשחק

מרחיקת לכת במידת מה בהקשר של פרקטיקות חדשות של ' מהפכה'ההגדרה  (Sered 1997:2-3)טוענת סוזן סרד 

 אשר אינן מנסות לשנות, נראה כי המושג מהפכה איננו מתאר במדויק גם את תופעת הלימוד של נשים. נשים דתיות

הזהיר והלא מהפכני של המהלך מודגם , האופי האיטי. מן היסוד את המבנה החברתי אלא לכל היותר להצטרף אליו

במסגרת זו למשל לקח ארבע שנים עד שהופיעה  .(2006קראוס )בתיאור ההתפתחות של בית המדרש לנשים בבר אילן 

בית המדרש הגבוה לתורה בגלל העדר הרגלי והיה חשש מהקמת תכנית לנשים המקבילה ל, בשם קורס' גמרא'המילה 

 . לימוד של הבנות
מדרשת ; /http://www.midrasha.co.ilב "בישראל את מדרשת עין הנצי" מדרשות הגמרא"כיום ניתן למנות בין  21

נשמת ; www.skamigdaloz.org.ilמדרשת מגדל עֹז ; d.org.il/http://www.linלינדנבאום 

http://www.nishmat.net ;המדרשה לבנות בבר אילן ; מדרשת באר ירוחםhttp://www.mgl.org.il/midrasha/ ;

בארצות . www.matan.org.il ובתי המדרש של מתן ;  http://www.bmj.org.ilבית מדרש לנשים בבית מורשה 

ישיבת חובבי תורה , http://www.drisha.orgהברית ניתן למנות את המוסדות הבאים מכון דרישה 

http://www.yctorah.org/ ו-Stern college http://www.yu.edu/stern/. 

( Distinctively Feminine)נשי  מסלול ייחוד – (Ross 2006:322-327)רוס מבחינה בין שני מסלולי לימוד לנשים  22

הלימוד במדרשות המסלול השני כולל לימוד . הכולל גם תכניות ללימוד מתקדם, (egalitarian)ומסלול שוויוני 

מדרשות הפועלות בישראל מרבית  40-מתוך כ (2009:21-26)על פי מיפוי המדרשות המופיע אצל אסתי בראל . תלמוד

 .'השוויון המגדרי'והשאר למסלול ' ייחוד הנשי'השייכות למסלול ( 30-כ)המדרשות 
 .21לעיל הערה , ועיינו בהגדרת מטרות המדרשות באתריהן 23
תכנית דוקטורנטיות ; http://www.matan.org.il/program.asp?cat=2667המכון התלמודי העיוני במתן  24

בית המדרש לנשים ; ctorant.asphttp://www.mgl.org.il/midrasha/programs/doמצטיינות המדרשה בבר אילן 

גרץ ' ור http://www.nishmat.net/arielH.phpותכנית יועצות ההלכה בנשמת   lhttp://www.bmj.org.iבבית מורשה 

(2003:36-38  Graetz). 

http://www.midrasha.co.il/
http://www.lind.org.il/
http://www.midrashot.net/www.skamigdaloz.org.il
http://www.nishmat.net/
http://www.mgl.org.il/midrasha/
http://www.matan.org.il/
http://www.matan.org.il/
http://www.drisha.org/
http://www.yctorah.org/
http://www.yu.edu/stern/
http://www.matan.org.il/program.asp?cat=2667
http://www.mgl.org.il/midrasha/programs/doctorant.asp
http://www.bmj.org.il/
http://www.nishmat.net/arielH.php
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זהות הלמדנית של הנשים ולתחושת הסמכות ל בעלי מעמד דומה בתרומתםכ הללוידע התחומי 

 .התורני שלהן ביחס לידע

 

המשמעויות החברתיות של ההשתתפות המוגבלת של נשים בלימוד תלמוד מתבררת על רקע 

 .אשר נדונה בסעיף הבא, ת של פרקטיקה זו בתרבות היהודיתהמרכזיוּ

 

  בתרבות היהודיתחשיבות לימוד תלמוד  – "תורה כנגד כולם ותלמוד" 2

ל ועד ימינו "מימי חז, בתרבות היהודית, תלמודובפרט , קשה להפריז בחשיבותו של לימוד תורה

 :(פתח דבר:1972)" תורה לשמה"לם בספרו נחום וכך מתייחס לעניין . אלה

העיון , ההגיה והשינון, אין לך בכל הדתות ונימוסי העולם דת שתרבות הלמידה

 םהנודע והנכבד שבערכי  –וערכה , ל כךתהא נחשבת בה כ, יוהמאמץ האינטלקטואל

  .כפי שהדבר קם ונתעצם ביהדות

-טההסוד המֶ 'בספרו המונומנטאלי על תולדות הישיבה אף מגדיל וכותב על  (ט:2003)ברויאר 

תופעה 'ומכנה את תופעת הלימוד לאורך הדורות  ,'היסטורי של נצחיות התורה בישראל

 תפסלימוד התורה נ, בתודעה העצמית של הדורות השוניםברויאר מדגיש כי . 'היסטורית מופלאה

נורמות והלכות  מרכזיות לימוד התורה מסבירה, לפי ברויאר. 'כדרך מרכזית של האדם לעבודת ה

משנה )הקביעה כי ללימוד תורה אין שיעור , הלימוד הקשורות ללימוד תורה כגון החובה לברך על

  ".ול תורהביט"איסור וכן , (א, פאה א

עיקר הזמן והמשאבים האינטלקטואליים בעולם הלימוד  ,ועד ימינו אלה ,ורך הדורותלא

הלימודים ' (2003:83) :ברויאר כפי שכותב, (Brown 2000:324)והישיבות מוקדש ללימוד גמרא 

הוא כמעט ' לימוד תורה'כלומר בפועל  .'בישיבות התמקדו למעשה בדרך כלל בתלמוד ובמפרשיו

 תלמודעל מרכזיותו של לימוד ה (2005:46)וכך כותב הרב יהודה עמיטל  .תלמודתמיד לימוד 

 :בתרבות היהודית

חברה . המציאות ההיסטורית מוכיחה כי בלי עיסוק אינטנסיבי בתורה לא נותר דבר

צאו וראו . לא החזיקה מעמד, עיסוק בהוויות דאביי ורבא, שלא היה בה לימוד תורה

ותגלו , לכו ובידקו בכל בתי המדרשות, עד ימינו את כל הניסיונות שנעשו בתחום זה

 .שיכולת עמידה יש רק למקום שבו למדו ולומדים גמרא

סיבה בולטת למרכזיות . 'תלמוד/לימוד גמרא'ל' לימוד תורה'מדברים אלה עולה הזהות שבין גם 

מרכזיות ההלכה ביהדות  .שתית לכל המערכת ההלכתיתהעיסוק בתלמוד היא היותו ת

 Brown)והלכה  תלמודמסבירה את המאמץ הלימודי המושקע בלימוד  25האורתודוקסית

2000:324; Danzger 2001:413). לא רק  ,התלמוד נחשב כיצירה תרבותית מכוננת ,בנוסף לכך

   26.במישור ההלכתי

                                                 

 .'האורתודוקסיה מגדירה את החיים היהודיים הנכונים כדבקות בהלכה'כי  (1982:241)ליבמן כותב  25

דוגמה לכך הם הדברים הבאים של , משמעותו וערכו הייחודיים של לימוד תלמוד דווקא כתבו עוד רבים, על מקומו 26

מבחינות רבות נחשב התלמוד לספר ': המתאר את חשיבותו והשפעתו של התלמוד (2003:9)הרב עדין שטיינזלץ 

, אין לך ספר אחר.והריהו בחינת חוט השדרה של יצירתה ושל חיי עם ישראל בכלל, היותר חשוב בתרבות היהודית
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אלא , הלכה/תלמודהוא במובן של לימוד ' לימוד תורה'בהמשך העבודה השימוש במונח , ברוח זו

-למרכזיותו של לימוד התורה ישנן משמעויות הן במישור האישי .כן נאמר במפורש אחרתאם 

 .נדונות בהמשךואלו , הפרטי והן במישור החברתי

 לימוד תורה כפרקטיקה אישית 2.1

 Halbertal and)ה "עם הקבאינטימי לקשר ו 'לימוד תורה נחשב לדרך עיקרית בעבודת ה

Hartman-Halbertal 1998:463) .ת תפסואינה נ, הפעולה הלימודית עצמה היא בעלת ערך, כלומר

למרכזיות הלימוד כפרקטיקה דתית אישית יש . של התוכן הנלמד רק במונחים אינסטרומנטליים

כפי שעולה מספרי הלכה והדרכה דתית שונים כמו הדברים הבאים של הרב , לפחות שתי פנים

 :(1984:6)קלמן כהנא 

גדול . ק מכשיר כדי לדעת איך לקיים את שאר המצוותאין מצוות לימוד תורה ר

ה של אמירה זו מצטמצם רק בכך שעל ידי נָ אך אין מובָ  –תלמוד המביא לידי מעשה 

למצוות לימוד . הלימוד אנו מבינים ויודעים את פרטי העשייה של מצוות התורה

 .התורה ישנה מהות עצמית עומדת בפני עצמה

כלומר  27',שהתלמוד מביא לידי מעשה, תלמוד גדול' למודתכהנא מביא במובלע את דברי ה

מעבר . קיום מצוות – מעשה ידע המאפשרכך שהוא מקנה בראשונה של הלימוד היא ה וחשיבות

שתי הפנים של הלימוד עולות  28.מדגיש כי יש ללימוד גם ערך עצמי בעולמו של היחיד הוא, לכך

ל כמניע "המתואר אצל חז' לימוד לשמה'במשמעות המושג  (1972:135-137)של לם  דיוןגם מן ה

שתיים מהן רלוונטיות אשר , לם מציע שלוש משמעויות שונות שקיבל ביטוי זה  29.הראוי ללימוד

המשמעות הראשונה מתלכדת עם הערך הפרקטי של לימוד תורה שהוזכר לעיל ועל  :לדיון הנוכחי

מכונה על  ההמשמעות השניי. ללמוד על מנת לעשות – הוא לימוד פונקציונאלי' לימוד לשמה'פיה 

שה דביקות בנותן ושפיר, לשם מצות תלמוד תורה'לימוד לשמה הוא לימוד  – 'רליגיוזית'  י לםיד

במישור  ,אם כן 30.'עצם הלימוד מהווה חלק מעבודת ה במונחים דתיים הטיעון הוא כי. 'התורה

                                                                                                                                            

ואין לך ספר אחר שהשפיע כל כך על , השונים של מהות העם היהודי ודרכו הרוחניתוהמבטא את הצדדים המרובים 

גם דבריו ' ור '.החיים היומיומי של אדם מישראל-גם בחיי הרוח וגם באורח, עשהלהלכה ולמ, מהלך החיים היהודיים

 .(1972)" תורה לשמה"של נחום לם בספרו 

 .במוד ע, מדף קידושין מסכת , בבלי 27
אשר חשיבותם מתבררת גם ממיקומם בראשית הספר שבו בם ) הרב אליעזר מלמדכך עולה גם מדבריו של  28

בלא לימוד לא , ראשית. שתי סיבות עיקריות ישנן למעמדה העליון של מצוות תלמוד תורה: ",(2006:1-2)( מופיעים

 ."אר המצוותמעלתה הרוחנית למעלה מכל ש, שנית. ניתן לקיים את המצוות
כל העוסק בתורה לשמה תורתו "וכן ; (א, אבות ו, משנה) "כל העוסק בתורה לשמה זוכה לדברים הרבה: "למשל 29

 (.עמוד א, מסכת תענית דף ז, בבלי" )וכל העוסק בתורה שלא לשמה נעשית לו סם המות ]...[, נעשית לו סם חיים

נפש "שכתב את הספר  ,ין'חיים מוולוז' בבית המדרש של ר 19-צמחה במאה ה, המשמעות השלישית שמזכיר לם 30

העיסוק בלימוד תלמוד  המדגיש את חשיבות, העוסק בסוגיות רעיוניות ביהדות ובו שער על לימוד תורה, "החיים

, פרוש' לשמה'אבל האמת היא כי עניין ': הוא כותב( פרק ג, חלק ד) בספר זה. והלכה לעומת נושאים כמו יראה ומוסר

, כגון לידע ולהבין, כל דבורך ומשאך בדברי תורה יהיה לשם התורה]...[ "ל "ש ז"לשם התורה והעניין כמו שפירש הרא

מגמת הפעולה השכלית 'ומסביר כי  - 'שכלית'משמעות זו מכנה לם . '"נטר ולהתגאותולא לק, ולהוסיף לקח ופלפול

או תכלית מעשית אחרת של , אם זה חיזוק התודעה בקשר של  האדם לבוראו –אינה תכלית או יעוד חיצוני כלשהו 
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פרקטיקה מרכזית המביעה  וכן מהווה, האישי לימוד תורה מעניק ללומד יכולת לקיים מצוות

בהקשר זה יש לציין כי לימוד תלמוד איננו משרת באופן ישיר את המטרה  .ומבססת את דתיותו

. הנמשך והולך לאורך הדורות, ראשית הדיון ההלכתירק בהיותו ' ללמוד על מנת לעשות'של 

 .תלמוד יש ערך בעיקר כדרך לממש את מצוות לימוד תורהללימוד , לפיכך

 תרבותי-לימוד תורה כמשאב חברתי 2.2

 Hartman)ערכו רב כמשאב במרחב הציבורי  ,מעבר לערכו של לימוד תורה במישור האישי

2008:33; Zolty 1993:13-14) . ספראי מצביעים על כמה מרכיבים בהבניית מעמדם זאב וחנה

ת תפיסמעמדם של חכמים כאליטה חברתית נובע מ, לדבריהם 31.(2001) שנישל חכמים בימי בית 

כלומר , הלימוד כמצווה מרכזית ומעבר לכך מהבניית החשיבות בהקפדה על פרטי המצוות

החכם מגשים בעצם הוויתו את אידיאל הלימוד , לדבריהם. ממרכזיות ההלכה בהוויה היהודית

כיון שהוא מאפשר לו חברתי רוכש מעניק לו מעמד  הידע שהוא ,לכך בנוסף.  וההקפדה במצוות

כלומר בפיתוח ההלכה בהתאם למציאות  – השתתפות בבירור האופן הנכון לקיום מצוות

מרכזיותו של הלימוד כתנאי לקיום ראוי של  32.ובהעברת מידע זה לקהל המקיימים – קונקרטית

 ליודעים מעמד של אליטהומעניקה , בנה את החברה כחברה המבוססת על ידעהמצוות מַ 

(Heilman 1983:1) . בעולם דתי וחברתי בו התלמוד עומד במרכז 'ספראי זאב וחנה ובניסוחם של

, אם כן. ' למקור של יוקרה וכוח, הלמדנות בתורה למשאב, ממילא הופך הידע, העניין והעיסוק

 תרבותי בשני אופנים מרכזיים הידע התורני של חכמים מתבטא כהון , כפי שעולה מן הדברים

(Danzger 2001:414; Hartman 2008:33; Zolty 1993:14) : 

אשר , ההלכה לאורך דורותהדינאמי והמתמשך של עיצוב למהווה בסיס היווה ולימוד תורה  .1

  .תורו מכונן את אורח החיים היהודיב

 .ד כפוסק או כמנהיגמי שעוסק בלימוד תורה ומוכר כבעל ידע תורני זוכה למעמד חברתי נכב .2

 (; 2005:10Hartman-Halbertal 2003:169-170 n13גורדין ; 2003:385,389-396ברויאר )

. ידע תורני הוא תנאי הכרחי הן לשותפות בעיצוב החוק היהודי והן בהנהגת הקהילה, אם כן

ופעמים רבות  33,תיאורם של תלמידי החכמים יודעי התורה כשיכבה אליטיסטית נכון גם כיום

כוחו של הידע התורני מומחש באמירה מן התלמוד . קיימת חפיפה בין ידע תורני ותפקידי הנהגה

מתברר כי . 'ממזר תלמיד חכם קודם לכוהן גדול עם הארץ'( הלכה ה רק גהוריות פ)הירושלמי 

                                                                                                                                            

ת ומשקפת את המשמעו, חוזרת אל עצמה, היא רפלכסיבית; אלא הפעולה השכלית עצמה –פעולה רצויה 

איננה פונקציונאלית לא רק במובן ' לשמה'על פי גישה זו מטרת הלימוד . 'הטראנסצנדנטית של פעולת ההשכלה גופה

מטרת הלימוד הראויה היא עצם הפעולה . 'אלא אף כחוויה של עבודת ה, של רכישת ידע לקיום מצוות אחרות

שבהן יש אחרות מצוות בהשוואה לרה מייחדת את לימוד התו ,מבהיר לם, ההגדרה האחרונה .האינטלקטואלית

 .והופכת אותה למשהו יחיד במינו, באחד משני המובנים הראשונים 'לשמה'הכוונה של 

, בין אם מדובר במציאות היסטורית ממשית ובין אם הם משליכים על ימי בית שני ערכים שהתפתחו מאוחר יותר 31

 .די החכמים כפי שהתפתח במהלך הדורותהתיאור והניתוח שלהם מבטא את מעמדם האליטיסטי של תלמי
 .(2001:884זאב וחנה ספראי )סמכותו הפרשנית של החכם נסמכת גם על אמונה במקורה האלוהי של סמכות זו  32
 .'תלמידי החכמים – קשיכבת העילית בתרבות היהודית היא ללא ספ' (2003:186)למשל שטיינזלץ  33
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הווה אלא מ, כך שהידע איננו נשמר בתוך אליטה מוגדרת מראש, שערי הלימוד פתוחים בפני כל

אולם הדמוקרטיות של הנחלת . כרטיס כניסה לאליטה וככזה מהווה דרך למוביליות חברתית

, בהגדרת הגבריות היהודיתדווקא כך שלמדנות היוותה מרכיב מרכזי , הידע הוגבלה לגברים בלבד

הגבריות האולטימטיבית בחברה הדתית מתבטאת בלמדנות ' (2001:23): כפי שכותבת ולר

 .'מקורות ההלכתייםובידענות של ה

 

רק  שאיננה, מלימוד תורה לאורך הדורותעל רקע הדברים האלה בולטת ההדרה של נשים 

הדרה  היאההדרה מלימוד התלמוד משמעות  .פרקטיקה דתית אחת לצד שלל פרקטיקות אחרות

; 2007:55רוס ) הוא השיח ההלכתי וכן הדרה מעמדות של הנהגת הציבורש, מעיצוב השיח הקובע

Shanks-Alexander 2000:102; Adler 1998:21; Heilman 1983:1).34 ספראי , יתר על כן

את הכישורים  אלא שהן נותרו חסרות, מנהיגותוכוח , ידעכי לא רק שנמנעו מנשים , טוענת

 נותנתוותרבותית  ותדל, שורשים שהותירו אותן חסרות ,ותחוויות יהודיות חיונילהדרושים 

 :(1982:72)ליבוביץ ו ישעיהכפי שמסכם היטב . (Safrai 2007:63)הגברים לחסדי הפרשנים 

עושה את האדם היהודי שותף  – נוסף על משמעותו כקיום מצוה – תלמוד תורה

עושה אותו  – כמעט ניתן לומר; במורשת התרבות של היהדות ובתכניה הרוחניים

יחרורה הרחקת תלמוד תורה מן האשה איננה ש. שותף להשראת שכינה בעם ישראל

נעשית " יהודיותה: "אלא היא שלילת זכות יסוד יהודית יסודית ממנה]...[ מחובה 

 .נחותה לעומת זו של הגבר

מלימוד  ששילמו נשים על ההדרה ,מחיר בתחושת השייכות, האישייץ מצביע על המחיר בליבו

 ,(1989:141-2)סינתיה אוזיק טוענת , אך לא רק נשים שילמו מחיר על הדרתן מלימוד  35 .תורה

 :הקהילה כולהאלא 

כותב , תלמיד חכם דגול ופרשן מובהק של התלמוד בימינו, כשעדין שטיינזלץ

שהוא , לא נותר לנו אלא לומר', התלמוד הוא המפעל הקיבוצי של העם היהודי כולו'ש

האמת היא שהתלמוד אינו המפעל הקיבוצי של . או ששכח את  האמת, מכזב ביודעין

הלא זהו אובדן שהיקפו המספרי .]...[ אלא רק של מחציתו הגברית, ולוהעם היהודי כ

                                                 

העיסוק בקשר שבין ידע , עם זאת. (Badran 2009:318)יין בראשיתו פמיניזם איסלאמי כתנועה חברתית מצוי עד 34

הצורך של נשים ללמוד כדי להשתתף בתהליכי פרשנות . הלכתי של נשים ושוויון מסתמן כמרכזי-דתי

מובע ( הק  פ  , שריעה)ולהשפיע על המערכת המשפטית ', דית'הקוראן והח  –של המקורות ( תפסיר,תיהאד'איג)

חשיבות . scholar activism (Badran 2009:310-311, 331-334)או  gender jihadבאמצעות שימוש במונחים כמו 

המגדירה את    Muftiyyah-Training Programהלימוד והידע עולה גם ממטרותיה של תכנית הכשרה חדשה לנשים

 matriculating leaders empowered with full Islamic legal authority and an exceptional - מטרותיה כ

ability to address the most critical issues of our time .2010, באוקטובר 24-אוחזר ב 

(#muftiyyahhttp://www.wisemuslimwomen.org/about/shuracouncil/.) 

הדרה זו מקבעת ומבנה את האשה כקרבן . הרטמן משווה את הדרת הנשים מלימוד תורה להדרתן מהפוליס היווני 35

-n 13 2003:169-170  Hartman)של תשוקותיה וכחסרה את היכולות האינטלקטואליות והרוחניות הנחוצות ללימוד 

Halbertal). 

http://www.wisemuslimwomen.org/about/shuracouncil/#muftiyyah
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אך הספרות היהודית וההסטוריה היהודית אינן , גדול מזה של מאה פוגרומים

 . על אבדן כושר היצירה הנשי]...[ אף לא דמעה אחת , מיחדות לו אף לא קינה אחת

-Hartman)כיב מרכזי בעיצובה תרבות היהודית מלימוד תורה שהוא מרנשים הודרו ב, אם כן

Halbertal 2003:169-170 n13; Hartman 2008:40) , לא היו שותפות למפעל הקיבוצי והן

ון שידע תורני הוא תנאי כי 36.פרשנותו ואף לא לימודו לאורך הדורות, התלמודי על יצירתו

חבים משמעות הדרת נשים מלימוד היא הדרתן גם ממר, להשתתפות בשיח ההלכתי ובהנהגה

כך לניכוס אותו ידע על ידי , דע יש משמעויות אישיות וחברתיותיֵ כפי שלהדרת הנשים מ  . אלה

  37.יםממדבאותם נשים עשויות להיות משמעויות 

המודעות כי אין הלימוד עיסוק מבודד המספק את עצמו בלבד עולה מן החשש שמבטא הרב יובל 

  38:(2001:69)שרלו 

, ובעייתית שמובילה את לימוד התורה במדרשותמתחוללת היום מגמה מסוכנת 

כניסה למוקדי כוח או : כמו, שחותרת לנצל את תלמוד התורה למטרות אחרות

והאם , צריך לדון מחדש בשאלת המגמה של תלמוד תורה לנשים. ]...[ מוקדי הנהגה

 ?היא באה מכוחה של בקשת לימוד תורה

ך רואה ברכישת הידע התורני פוטנציאל מסוכן הרב שרלו אינו מתנגד ללימוד של נשים א, כלומר

 לעומת זאת רואה בלימוד סיכוי לשותפות ריסקין שלמהרב ה. 'מוקדי כוח'לשותפות של נשים ב

 :(Riskin 1991:89) של נשים בשיח התורני

If women are given an equal opportunity to study Torah, then eventually 

they will be able to take an equal place in determining the course of Torah. 

For it is the experts in Jewish law who chart the course that Judaism is to 

take. 

אך בכל מקרה גם , התשובה לשאלה אם מדובר במגמה מסוכנת או בסיכוי תלויה בעיני המתבונן

 .תרבותימכאן עולה מקומו של הידע התורני כהון 

 

, עד כאן ראינו את הרקע ההיסטורי להתפתחות התופעה הראשונית של נשים המלמדות תלמוד

הדרת נשים מלימוד לאורך ההיסטוריה נעשתה כמובן . ואת הפוטנציאל לשינוי חברתי הטמון בה

להשלמת . אך בהקשר היהודי התבססה על איסור הלכתי, על רקע הדרת נשים מהשכלה בכלל

תוך , גות בסעיף הבא בקצרה התייחסויות בהלכה לסוגיה של לימוד תלמוד של נשיםמוצ, התמונה

מהם ו, התייחסות לשאלות מהו היחס בהלכה ללימוד תורה של נשים ובפרט ללימוד תלמוד

                                                 

עד כי אפילו  ,כל כך עמוקהרבת הדורות שנוצרה בעקבות ההדרה של לימוד תלמוד כטריטוריה גברית ההבניה  36

אלא אם כן זו , ונמנעות מהלכה, ל מצטמצמות לחלקים האגדיים שבו"נשים העוסקות במחקר אקדמי של ספרות חז

 .נוגעת לנשים
: (1997:316)י שמפענחים זאת שמיר ואחרים כפ, הדבר בא לידי ביטוי מעניין במקרה של הכשרת טוענות רבניות 37

השתתפות נשים בלימוד גמרא ובעיבודה המעשי לתחום מקצועי מסמנת מעורבות פוטנציאלית במאבקים על משאבי '

 .'עוצמה חברתית
, על הדברים הללו( 4/7/2011)כששאלתי את הרב שרלו . ר שנים מאז שפורסמו הדברים הללויש לציין כי חלפו כעש 38

  .כפי שעולה מן הממצאים הם מייצגים קול שעדיין קיים בשדה, עם זאת. כבר איננו עומד מאחוריהםכי השתמע 
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 .השינויים שחלו בשיח ההלכתי העכשווי אשר מאפשרים לנשים ללמוד וללמד תלמוד

 ם לימוד תלמוד של נשיהשיח ההלכתי בסוגית  3

נדונה בהרחבה  ,השוניםעל הדעות והשיקולים  ,הסוגיה ההלכתית של לימוד תורה של נשים

, ראשית: מטרתה של הסקירה כאן היא כפולה. ואין זה המקום להאריך בכך 39,במקומות רבים

הבנת הרקע ההלכתי מהווה השלמה של , היות וההלכה משפיעה על הבניית המציאות החברתית

תית שבהקשרה מתרחשת התופעה של לימוד והוראת תלמוד על ידי שרטוט המציאות החבר

ובפרט לדעות , הנשים הלמדניות בהן עוסק מחקר זה מתייחסות לשיח הלכתי זה, שנית; נשים

 .העכשוויות בנושא

השיח ההלכתי בסוגית לימוד , כיון שלאורך דורות רבים היה ברור כי נשים אינן לומדות תלמוד

מטרתי . מפורשספציפי ובאופן של נשים לא עסק בלימוד תלמוד  20-תורה לנשים עד למאה ה

 ,תורה לימודהנחות יסוד ביחס לנשים ומן הדיון ההלכתי לאורך הדורות לחלץ בסעיף זה היא 

 מתוארות המשךב. של נשים תלמוד לימודהמתייחס ל שיח ההלכתי העכשווילגם  הרלוונטיות

עד לעיסוק בן ימינו בשאלה  ,של לימוד תורה לנשים בסוגיההדיון  העומדות בבסיסהנחות  שלוש

 .ומדוע ,ללמוד וללמד תלמוד (או אולי אף מחויבת)האם אישה מותרת 

 הנחות יסוד בדיון על לימוד תורה לנשים – צורך ויכולת, חיוב 3.1

הכרת ההלכה לצורך קיום . א: של מצוות תלמוד תורה הן מרכזיות מטרות( 2.1 )כאמור לעיל 

 . 'עבודת הקיום מצוות תלמוד תורה ו. מצוות ב

עיון במקורות ההלכתיים העוסקים בסוגית לימוד תורה לנשים מעלה שלוש הנחות יסוד מרכזיות 

 :המשמשות בדיון

היא כי חובת תלמוד  בנושא כל העיסוק ההלכתישל הנחת היסוד  –  העדר חיוב לנשים .1

ולחלק מהדעות לא רק שנשים אינן חייבות , חלה רק על גברים( 2.1 )תורה שנדונה לעיל 

הנחה בסיסית זו איננה תלויה בנסיבות היסטוריות  .אף אסור להן ללמודבלימוד אלא ש

 .משתנות

. מפאת הצורך שמותר לנשים ללמודישנם תחומים  – 40למוד מתוך צורךנשים למותר ל .2

ון שנשים מחויבות במצוות מותר ואף חובה עליהן ללמוד את ההלכות שעליהן כי, למשל

ברית ( מרגליות)ספר חסידים )  42א"דוגמה לגישה כזו היא עמדתו של החיד 41.לקיים

                                                 

 ;1997הלבני ; b2005גוטל  ;1987אלינסון ; 1994אבינר  שלמה  (: סוגיה זו נדונה הן מפרספקטיבה הלכתית 39

והן ( Silver 1978 ;2001שרלו  ;2004שילה ; 2006פיוטרקובסקי  ;1989סטריקובסקי ; 1989ליכטנשטיין 

 . (2005פישר  אסתר ; 2002פוקס ; 1994הלינגר ; 1996בראון ),  מפרספקטיבה אקדמית

מדובר ברכישת ידע , שהיא מראהכפי , בדרך כלל. (1992:134-136)' ס'תכל'לימוד כזה הוא מה שמכנה אלאור  40

 .הלכתי
 'שהנשים חייבות ללמוד הדינין השייכין להן' ג"מצטט את דעת הסמ( 16מאה , גרמניה ואיטליה)יעקב לנדא ' ר 41

  .כדי להסביר את חובתן לברך ברכת התורה בתפילת השחר( סימן ב, הלכות תפילה, ספר האגור)
 .18מאה , ים ואיטליהמצר, תורכיה, י"א חיים יוסף דוד אזולאי 42
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  :כיהכותב  ((עולם ושומר הברית סימן שיג

ואין זה מצד חיוב תלמוד  ]...[חייב אדם ללמד לבנותיו המצות כגון פסקי הלכות 

 .תורה אלא מצד שידעו הדינים וכשהם בקיאות אינן צריכות עוד ללמוד

התוכן : א להגבלה כפולה"למעשה כנימוק ללימוד מוביל את החידהצורך לדעת הלכה 

 . 'כשהם בקיאות אינן צריכות עוד ללמוד' – ומשך הלימוד הנחוץ, המותר ללימוד

צורך הרי שנסיבות זמן ומקום עשויות להוביל לשינוי בהגדרת  מתוךאם הלימוד מוצדק 

או חובה  ,ים שמותר לנשיםיגזר שינוי בתכנעשוי להומכך , הצורך על ידי פוסק ההלכה

 .ללמוד ,עליהן

בקרב פוסקים רבים רווחת הנחה כי יכולתן האינטלקטואלית  – מוגבלתשל נשים  ןיכולת .3

הנחה . ומכאן נובע האיסור החל עליהן ללמוד, בהשוואה לזו של גברים של נשים מוגבלת

 במהלךלא אמור לחול בה שינוי , ולכאורה ,זו היא הנחה מהותנית בדבר טבע האישה

מסכת סוטה דף כ , בית הבחירה) 43דוגמה לעמדה כזו ניתן למצוא בדברי המאירי. הדורות

 (:עמוד א

רוצה ]ל "ר ',כאלו מלמדה תפלות'[ שנה]ותירץ בה תני  ?וכי דברי תורה תפלות הן

עט ואין דברים תפלים שמתוך הבנתה ביתר מגדרה היא קונה ערמימות מ[ לומר

שכלה מספיק להבנה הראויה והיא סבורה שהשיגה ומקשקשת כפעמון להראות את 

 .'ישרפו דברי תורה ואל ימסרו לנשים'חכמתה לכל ובתלמוד המערב אמרו דרך גוזמא 

', אין שכלה מספיק להבנה הראויה'המאירי תולה את האיסור ללמד תורה לנשים בכך ש

, גם לאחר מאות שנים. תה וסבורה שהבינהיתרה מזאת היא איננה מודעת למוגבלו

ניתן למצוא עמדה המבוססת על גישה מהותנית מפורשת לגבי , 20-ראשית המאה הב

הערות דברים פרק יא הערה ) 44'תורה תמימה'וכך כותב בעל ה. חוסר היכולת של נשים

 (:מח

ן יסוד טבעי אחד שבתכונת הנשים דדעת[ על פי]י "ויסוד כל הדברים האלה הוא עפ

, נות אין דעתן מתיישבת עליהןשהבָ ' י א"בסוף מנחות ק [וכמו שכתב] ש"וכמ, קלות

ואפשר , ולכן אין ביכולתן להעמיק חקר בדעת תקיפה ולבא עד עומק כוונת התורה

 .הדחֶ שתעבור בדעתה על דעת התורה וממילא גם תעשה מ  

היסוד הטבעי 'מן הנובע ' היכולת להעמיק חקר'בדברים אלה עולה החשש כי בשל חוסר 

 . ולנהוג שלא כהלכה' לעבור על דעת התורה'הן עלולות ' שבתכונת הנשים

 

מקובלת על , עומדת ברקע הדיון כולוה – שרק גברים מחוייבים בלימוד תורה – ההנחה הראשונה

המשך הדיון עוסק בהשפעת שתי ההנחות . ואינני מרחיבה לגביה בהמשך, רוב רובם של הפוסקים

כפי שהיא עולה מן המקורות , הפסוקה על ההלכה – היכולתחוסר הנחת הצורך והנחת  – האחרות

ותלוי , היחס ביניהןמן מהשימוש בכל אחת מהן ו נובע האופן שבו נפסקה ההלכה. הנורמטיביים

לאורך הדורות היוו שיקולי הצורך וחוסר היכולת בסיס לפסיקת . ת עולמו של הפוסקסבתפי

                                                 

 .13-14מאה , פרובנס, מנחם בן שלמה' ר 43

 .19-20מאה , בלארוס, ברוך הלוי אפשטיין 44
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חוסר היכולת מהווה הנחת בעוד ש 45,יתר ללמודהֵ  מייצרתצורך דרה של הגכאשר , ההלכה בסוגיה

, של נשים תלמוד לימודניתן לקבוע כי לרוב מהנחות יסוד אלה נגזר איסור על , ככלל. גורם מגביל

 :הואיל ו

ולכן אי אפשר לנסח חובת לימוד , ת ההלכהלימוד תלמוד איננו נחוץ לצורך ידיע .א

 .המבוססת על צורך

נחוצה במיוחד ללימוד ת כתפסנאת היכולת האינטלקטואלית הגבוהה ה אין לנשים .ב

  .תלמוד

 יכולתה-צורך וחוסרשימוש בהנחות ה 3.1.1

בסעיף זה אני מדגימה באמצעות כמה מקורות מרכזיים את השימוש בהנחות הצורך וחוסר 

מוביל כמו כן אני מראה כי שינוי היסטורי . היכולת והאופן שבו הן משפיעות על פסיקת הלכה

 .הלימוד המותרנה חומר תמשוכתוצאה מכך  ,לשינוי בהגדרת הצורך

ואשר ממנו נגזרה לימים ההלכה המרכזית בנושא  מקור ראשוני הדן בסוגית לימוד תורה של נשים

שזור בדיון ההלכתי לאורך הדורות ומצוטט מקור זה  (.משנה ד, פרק ג)המשנה במסכת סוטה הוא 

האמורים לחשוף , המשנה עוסקת בטקס שתיית המים המאררים. בו ולכן אני פותחת, עד ימינו

  46:'סטתה'אם אישה 

 . תולה לה הייתה   –אם יש לה זכות 

 שאם תשתה תדע שהזכות תולה לה, חייב אדם ללמד את בתו: מכאן אמר בן עזאי

 47.לומדה תפלות, כל המלמד בתו תורה: אליעזר אומר' ר

 .ותפלות מתשעה קבין ופרישותרוצה אשה בקב : יהושע אומר' ר

פעולת המים מושהה אם יש מעשים גם במקרה שאישה חטאה  ,כלומר', הזכות תולה, 'לפי המשנה

אולם כאן ברצוני להציע קריאה  48,רבים עסקו בפרשנות למשנה זו. טובים העומדים לזכותה

חוסר הנחת המבוסס על לימוד איסור לימוד בשל צורך וחיוב המזהה את הנחות היסוד בדבר 

                                                 

נשים יכולות ללמוד מתוך ( 15מאה , אשכנז)ל "למשל לדעת המהרי, רפֶ הנחת הצורך איננה מחייבת לימוד מסֵ  45

לקיים כל לא  תשצריכו אף על פיוללמוד לנשים ': ואלו דבריו, התבוננות וחיקוי כל מה שהן צריכות לדעת כדי לקיים

מתוך כך  ]...[אין ללמדה דהוי כמלמדה תפלות  כל מקוםמ (א, קידושין כט)שלא הזמן גרמא [ גם]תעשה ועשה נמי 

ודומה ]ודמי להאי ]...[  שמא תבא לידי קלקול לפי שדעתן קלות[ חוששים אנו]חיישינן  ם כןוא, תעשה דברים בהצנע

 ל פיאפשר שילמדו ע, ואי משום דידעו לקיים המצות]...[  (א, חולין קלג)שאסרו ללמוד לתלמיד שאינו הגון [ לזה

עם זאת אין הוא רואה בכך , ל איננו חולק על חובת הנשים לדעת ולעשות"המהרי(. ל סימן קצט"ת מהרי"שו)' הקבלה

 .'תפלות'טיעון מספיק חזק המתגבר על החשש של 
י בין לימוד תורה של נשים להלכות סוטה ממנו משתמע קשר בין למדנות נשית לפריצות מינית נדון הקישור הבעיית 46

 .(2005:50-52)ואסתר פישר  (2008:8-14)ומוזכר גם אצל חנה קהת   (1999:173-180)באריכות על ידי דניאל בויארין 

ויש ( ם המובא בהמשך"כמו הרמב)ערך חסר ' תפל'יש שפירשוהו כדבר . 'תפלות'נחלקו הפרשנים בהוראת המונח  47

בשתי המשמעויות ברור שאין לאישה יכולת להעריך ולהשתמש (. י"רש)חטא מיני , שפירשוהו במשמעות של פריצות

' פרישות'לשיטתה . (2001:52-56)פרשנות פמיניסטית מקורית למשנה מציעה טל אילן . כראוי בידע תורני שתרכוש

 .יהושע' אותה מעודד ר, היא הימנעות מהצטרפות כזו' תפלות'ולכן , משמעה הצטרפות לכת הפרושים
-1996:11)בראון : למשל' והאפשרויות השונות לקרוא את הדעות המופיעות בה ר, לפרשנות מורחבת של משנה זו 48

 .47וכן אילן לעיל הערה  (2006:55-58)רוזנברג , (2005b:46-47)גוטל ,  (2009:5-6)בראל , (12
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  .יכולת ללמוד

החובה ללמד  – מנמק את דבריו בהנחת הצורך' חייב אדם ללמד את בתו'האומר , בן עזאי

אליעזר הגורס ' ר, לעומתו. 'שאם תשתה תדע שהזכות תולה לה'מוסברת באופן פונקציונאלי 

, תבין אין ללמד את הבת כיון שלא – מניח חוסר יכולת', המלמד את בתו תורה לומדה תפלות'

  .ואולי אף תשתמש לרעה בידע שתרכוש

יהודה ' דוגמה למהלך הכולל התייחסות להנחת הצורך ולצדה הנחת חוסר היכולת היא דעת ר

 (:סימן שיג, מרגליות, ספר חסידים)  49החסיד

ומה שאמרו שהמלמד לאשה , ות כגון פסקי הלכותהמצוֹללמוד לבנותיו חייב אדם 

ת וסודי התורה אותן זהו עומק תלמוד וטעמי המצווֹ – תלוּיפ  תורה כאילו מלמדה ת  

שאם לא תדע הלכות שבת , ד להמֵ לַ ת י  צווֹת מ  כוֹל  אבל ה  , אין מלמדין לאשה ולקטן

 .ותוכדי לעשות להזהר במצאיך תשמור שבת וכן כל המצוות 

לימוד יהודה החסיד מתייחס לשתי הנחות היסוד ומיישב ביניהן באמצעות הבחנה בין נושאי ' ר

כדי לעשות להזהר ]...[ פסקי הלכות 'הוא מחייב אדם ללמד את בנותיו , מצד הצורך: שונים

הוא משתמש בהנחת חוסר היכולת כדי להגביל ולהימנע מללמד נושאים , מצד שני .'ותובמצ

ברור מכאן שהחיוב הוא רק פונקציונאלי  .'עומק תלמוד וטעמי המצוות וסודי התורה' – מעמיקים

 . ובודאי לא תלמוד, כלומר לימוד הלכה למעשה, על פי הגדרת הצרכים ומוגבל

 

' הבוחר בדעת ר, ם"הוא הרמבבמסכת סוטה שהובאה לעיל תנאית המי שהכריע במחלוקת 

הלכה , הלכות תלמוד תורה פרק א)וזו לשונו , את ההלכה בנושא 12-ומנסח במאה ה, אליעזר

 50:(יג

וכל העושה , מפני שלא נצטוית, אשה שלמדה תורה יש לה שכר אבל אינו כשכר האיש

, דבר שאינו מצווה עליו לעשותו אין שכרו כשכר המצווה שעשה אלא פחות ממנו

מפני שרוב הנשים אין , פ שיש לה שכר צוו חכמים שלא ילמד אדם את בתו תורה"ואע

, ה לדברי הבאי לפי עניות דעתןדעתם מכוונת להתלמד אלא הן מוציאות דברי תור

במה דברים אמורים , אמרו חכמים כל המלמד את בתו תורה כאילו למדה תפלות

בתורה שבעל פה אבל תורה שבכתב לא ילמד אותה לכתחלה ואם למדה אינו כמלמדה 

 . תפלות

שתי אני מתמקדת ב 51.ם"דברי הרמבאת משמעותם של  במדויקבניסיון להבין רבים עסקו 

 :לצורך הדיון הנוכחיבעיני ות החשובנקודות 

ם משתמש בהנחת חוסר היכולת כדי לנמק את האיסור החל על אדם ללמד את "הרמב .1

אין דעתם מכוונת להתלמד אלא הן מוציאות דברי תורה לדברי הבאי לפי ' :בתו תורה

 .'עניות דעתן

                                                 

 .12מאה , אשכנז 49
, יורה דעה סימן רמו, (יוסף קארו' על ידי ר 16-ספר הלכה מרכזי שנכתב במאה ה)נוסח דומה מופיע בשולחן ערוך  50

 .סעיף ו
, (2009:6-7)בראל , (1996:17-21)בראון : למשל' ם ר"לסיכום ודיון אודות פרשנויות ומשמעויות של דברי הרמב 51

  .(2005b:47-48)גוטל 
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החריפה  הקביעה. בהקשר של חוסר יכולת רכיה באיסור לימוד תורהאם קובע היר"הרמב .2

 – בכל מקרה דווקא לגבי תורה שבעל פה נהשלימוד תורה של נשים הוא כתפלות נכו

 . 'אם לימדה אינו כמלמדה תפלות'אך  לגבי תורה שבכתב  –ובכלל זה תלמוד 

 ,תורה שבעל פהבין ו, שאותה יכולות נשים להבין ,בין תורה שבכתבבעניין ם "ההבחנה של הרמב

והיוותה את הבסיס , מלווה את הדיון ההלכתי בסוגיה עד ימינו, שלגביה חלה הנחת חוסר היכולת

 . תלמודלימוד נשים דווקא מת הדרל

 צורךהגדרת השינוי היסטורי ו 3.1.2

שכן אין צרכיו של דור אחד כצרכיו  ,הגדרת הצורך עשויה להשתנות בין דורות שונים, כאמור לעיל

בנסיבות התקופה נמצאת בגישתו של ' צורך'ת של ההגדרה מהו לתלוּדוגמה , ואכן. של דור אחר

 התורני חינוךהנהיג חידוש משמעותי בתחום הבכך ייסד בית ספר לבנות ואשר  52,ר הירש"רש

, רק הלימודים הדרושים לחובותיהן בחייהן הבאים' כללה עבורן שגיבשתכנית הלימודים . לבנות

כלומר תוכן חינוך הבנות . (1964:387)' ליכותיוי הבית והוביחוד את הכל מנקודת ההשקפה של חי

הוא מבהיר את  (ע:1992)ובפירושו לסידור התפילה , לשיטתו ,נקבע על סמך מה שדרוש לחייהן

 :הכוונה

כי בזה , להיות בקיאות במדרשי הלכה, למעשה נשים אינן חייבות להיות למדניות

המביאה ' ידיעה הדרושה ליראת האולם הבנת המקרא ואותה . יעסקו בעיקר האנשים

היא שייכת לעיצוב הרוח והלב של בנותינו , לשמירת מצוות קפדנית ולקיומיהן השלם

 .בדיוק כמו של הבנים

הוא מרחיב את הגדרת . המצוותפרטי ר הירש איננו מסתפק בהוראה שמטרתה ידיעת "הרש

תו תנאי לקיום תפיסווה על פי המה – 'ומוסיף גם חינוך ליראת ה ,הצורך ביחס לגישות שקדמו לו

אולם באופן עקרוני גם גישתו היא גישה מצמצמת המותירה על כנה את ההבחנה של . מצוות

תורה שבעל  – 'מדרשי הלכה'לבין  ,אותו לומדות הבנות – תורה שבכתב – 'מקרא'ם בין "הרמב

 53.שנותרים נחלת הבנים – פה

 המתייחס במפורש  54,"חפץ חיים"ים של ההשפעת ההקשר התקופתי עולה גם מדבריו המפורסמ

                                                 

 .19-המאה ה, גרמניה 52

וטוען לגישה שוויונית מבחינה , ר הירש לחינוך תורני של בנות"דן בגישתו של רש( 2006:22-30)שלמה שרתוק  53

שרתוק טוען כי על פי שיטת הירש קיים . גם בדבריו עולים הבדלים מגדריים הקיימים בשיטה זו ובכל זאת, מגדרית

ואילו , כלומר באופן מעמיק ומקיף –" ללמוד"בנים אמורים  – תוכנואך לא ב אופי הלימודבלכאורה הבדל מגדרי 

שכן הבנים , תוכןים גם במתברר כי קיימים הבדל, עם זאת. לחזור על תמצית הדברים –" לשנן"בנות אמורות 

סידור , בעוד הבנות מוכוונות לעסוק בלימוד המקרא( 'מדע התורה')מוכוונים ללמדנות מסורתית וללימוד תלמוד 

" נשית"שרתוק טוען כי ניתן לאפיין את תורתו של הירש עצמו כ(. 'ספרות היהדות')התפילה או ספרות נשים ביידיש 

, כמו התורה –תו הפרשנית על תחומים שנתפסים באופן מסורתי כנשיים במובן זה שהוא שם דגש מיוחד בכתיב

יש בסיס , על אף ההבדלים המגדריים באשר לתוכן ואופן הלימוד, מתוך כך נראה כי. פרקי אבות ותהלים, הסידור

 וכי בתחומים אלה אף התווה דרך הוראה דומה, לטענה כי הירש ייחס חשיבות רבה לתחומי הדעת שהוקנו לבנות

ההבחנה המגדרית בלימודי היהדות הצטמצמה בבית הספר שלו בעיקר לתחום הוראת , ממילא. לבנים ולבנות

  .'ושמירת מצוות' החדרת יראת ה'שאיננו דרוש לבנות לשם , התלמוד
 .20-מחצית ראשונה של המאה ה, פולין, ישראל מאיר הכהן מראדין' ר 54
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לבנות ' בית יעקב'אשר הובילו גם להקמת רשת בתי הספר ו ,המנחים אותו חברתייםהשינויים ל

 :(קה:2003)כך הוא כותב בפירושו למסכת סוטה . (1  ,שהוזכרה לעיל)חרדיות 

דוקא בזמנים שלפנינו שכל אחד היה דר  .[פ.ר, איסור לימוד תורה]כל זה דונראה 

במקום אבותיו וקבלת האבות היה חזק מאוד אצל כל אחד ואחד להתנהג בדרך 

ד למוֹותיו וכמאמר הכתוב שאל אביך ויגדך בזה היינו יכולים לומר שלא ת  שדרכו אב

בעוונותינו ]ה "ותסמוך בהנהגה על אבותיה הישרים אבל כעת בעו ].פ.ר, הבת[תורה 

שקבלת האבות נתרופף מאוד מאוד וגם מצוי שאינו דר במקום אבותיו כלל   [הרבים

מים בודאי מצוה רבה ללמדם חומש ובפרט אותן שמרגילין עצמן ללמוד כתב ולשון הע

ל כגון מסכת אבות וספר מנורת המאור וכדומה כדי "וגם נביאים וכתובים ומוסרי חז

עלול שיסורו   ]שאם לא כך[ שיתאמת אצלם ענין אמונתינו הקדושה דאם לא הכי

 .חס וחלילה דתויעברו על כל יסודי ה' דלגמרי מדרך 

, לשיטתו. אולם רק בשל צוק העיתים, המותר לבנותמרחיב את תכולת הלימוד " חפץ חיים"ה

בגלל הקלקול , בדיעבד 55.'קבלת אבות'הבנות אמורות ללמוד את הנחוץ להן ב, במצב מתוקן

היות והנחת . יותר מבעבר יש ללמדן'', יסורו לגמרי מדרך ה'המתואר שחל בדורו והחשש שהבנות 

מה הוא הידע שאמור לענות על מה  לא מפתיע כי הוא מקפיד לציין, הצורך בולטת בדבריו

בכך היתר  לא ניתן לראותוכמובן  – 'ל"חומש וגם נביאים וכתובים ומוסרי חז' – שמזוהה כצורך

 56.משנה ותלמוד – להוראת תורה שבעל פה

מתחילים להישמע קולות המרחיבים את הגדרת הצורך ובתוך כך  20-במחצית השניה של המאה ה

בתוך )  פיררדוגמה לגישה כזו היא גישת הרב בן ציון . רה שבעל פהעולה היתר לנשים ללמוד תו

 :(1987:169-171אלינסון 

הרי , היום שהמורה היא שמקנה את ידיעות התורה בבית הספר גם לבנים, אם כן

וממילא שכל הדינים שווים אצלה . שבידיעתה תלוי קיומן של מצוות על ידי הבנים

זה הוא . ובין אלה ששייכים לה כמורה לבנים, כאישהבין אלה ששייכים לה  – כיום

כנראה שיקול דעתם של גדולי התורה בשני הדורות האחרונים שהתייחסו בחיוב 

, כמו המשנה, לא רק תורה שבכתב אלא גם תורה שבעל פה  – ללימוד התורה לבנות

  .דינים ועוד

ומתוך כך , תלמידיה הבניםבדברים אלה מועלה צורך שאיננו צורכה של אישה כלומדת אלא של 

משנה 'עם זאת ההתייחסות לתורה שבעל פה כוללת דווקא . שמותר לה ללמודמורחב תחום הידע 

                                                 

 .לעיל 45הערה , ל"דעת המהרי' ר 55

לשאלה  (1976)ו "מתשל( ב"ארה)בתשובתו של הרב פיינשטיין מופיעה  ,ואף באופן מפורש יותר, עמדה דומה לזו 56

 ,וכדומה 'בית יעקב'לנערות שנקראו בשם לילדות וּ הנה בדבר שנמצאו בתי ספר'. ישירה בדבר האפשרות ללמד משנה

בסוטה דף  אליעזר' ג פסק כר"ת הי"א מהלכות ת"ם  פ"הנה  הרמב. מַהֵן משניותישרוצים ההנהלה והמורים ללמוד ע  

לוּת הוא בתורה שבעדלַמ  מ  אך הוא מחלק שכאילו  ,א שאין ללמד לבנות תורה"ע' כ פ  פ ובתורה שבכתב אינו "ה ת 

פלות ווֺ חכמים שלא ילמדום  -פ "משניות שהוא תורה שבע על כל פנים .לה גם זה אין ללמדישלכתחאך , כמלמד ת  צ 

פלות ני מוסר והנהגות טובות יש יולכן צריך למונעם מזה ורק פרקי אבות משום שהוא עני, והוא כאילו למדום ת 

( ' סימן פז 'ד ג"חלק יו', משה אגרות')'  .אבל לא שאר המסכתות, ללמדם בהסבר לעוררן לאהבת תורה ולמדות טובות

הוא מציין שגם המציאות שבה בנות , ם בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה"חלוקת הרמבמסתמך על הרב פיינשטיין 

, וכיון שאיננו רואה כל תועלת בלימוד משניות הוא אוסר זאת מכל וכל, לומדות תורה שבכתב איננה רצויה לכתחילה

 .תר לשיטתוהנחשב עמוק וקשה יותר לא יוּ לימוד תלמודמסתבר אם כן  כי 
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. אפילו לא לצורך חינוך בני הדור הבא, ולא ניתן לגזור מכאן היתר ללימוד תלמוד', ודינים

אלינסון ם אליקיהרב יש בדברי  תלמודכך שבנות אינן אמורות ללמוד להתייחסות מפורשת 

(1987:145)   : 

על הבנות להתרכז בקליטת המסקנות היסודיות והמעשיות הנובעות מתוך השקלא 

דרך כלל את לימוד המשנה וספרות הפוסקים על בולכן יש להעדיף , וטריא התלמודי

  .לימוד הסוגיות התלמודיות עצמן

יחס לאפשרות מעיד על כך הצורך להתי שכן, ללימוד תלמוד שינויניתן לראות בעצם ההתייחסות 

מפאת הצורך מעודד הרב אלינסון לימוד תורה למרות ש, עם זאת. שהיא מתחילה לעמוד על הפרק

 אין צורך, היות ומטרת הלימוד היא קיום מצוות – 'משנה וספרות הפוסקים' – שבעל פה והלכה

 .ממש פרקטייםצמצם את הלימוד לתכנים אלא יש ל, 'שקלא וטריא תלמודי'בלימוד  לדבריו

~~~~~~~~~~ 

האחת היא שאין  – ניתן לסכם את השיח ההלכתי האוסר על לימוד תלמוד כנשען על שתי הנחות

הן אינן יכולות להפיק ממנו תועלת חוסר יכולתן להבין בשל והשנייה כי , לבנות צורך בלימוד זה

ות כי שינוי בהגדרת ניתן לרא, עם זאת. ואף עלול להיגרם נזק אם תיחשפנה לידע רחב ומעמיק

 . תחומי הידע הנחשבים למותריםהגדרת הצורך שחל בזמנים שונים מוביל לשינוי ב

או , ת המציאות על ידי הפוסקיםתפיסב ,מכאן עולה השאלה מה הם השינויים שחלו במציאות

 .ובכך אני דנה בהמשך, אשר הובילו להיתר לנשים ללמוד גם תלמוד, בשיקולי הפסיקה

 תלמוד היתר ללימוד 3.2

שני שינויים ניתן להצביע על  ,מתוך עיון בספרות ההלכתית הדנה בשאלת לימוד תלמוד לנשים

 : היכולתחוסר ביחס להנחות הצורך ומשמעותיים 

לאור זיהוי צרכים חדשים בדור האחרון נכלל גם לימוד תלמוד   – ת הצורךתפיסהרחבת  .1

 . חבת הצורךממשיך את המגמה של הרבאופן הבתכנים המותרים לבנות 

. התלמודי טקסטה המהותנית לגבי חוסר יכולתן של נשים להבין את התפיסב שינויחל  .2

פוסקים בני זמננו מכירים בכך שהיכולת האינטלקטואלית של נשים אינה שונה מזו של גברים 

 .על בסיס הנחה של חוסר יכולת להביןתלמוד ולכן אין מקום לאסור עליהן ללמוד 

עצם העיסוק בשאלה , מעבר לטיעונים הספציפייםכי ברצוני לטעון , ביחס לעמדות המוצגות להלן

 .הלכתי במהלך של היתר-וחיפוש דרך שתאפשר לנשים ללמוד מעידה על צורך חברתי

 הרחבת הגדרת הצורך 3.2.1

הרחבת הגדרת הצורך כך שלימוד תלמוד ייכלל בתוכה היא המשכה של מגמת ההרחבה שהחלה 

ניתן למצוא בדברי המתירים לימוד תלמוד לנשים מספר צרכים שעליהם . (3.1.2 לעיל ) כןל קודם

 :סס ההיתרומב

 יק שהיה חלוץ בהנהגת לימוד תלמוד משותף לבנים 'של הרב סולובייצ עמדתו – קיום מצוות

  בסיפור הבא תמובא 20-של המאה ה 40-משנות הם בבוסטון "בבית הספר הרמב ולבנות

  :(קסח-קסז:2001שכטר )

אז סיפר לי , ]...[ל מבוסטון לישיבה "עם הרב זצ[ .פ.ר, הרב שכטר]פעם אחת נסעתי 

היום בתקופה , מהתורה ללמד תורה שבעל פה לנשיםהרב דאפילו אם היה אסור 
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והנשים לא יסכימו להתנהג לפי , שנשים שוות לאנשים הן באקדמיה והן במדיניות

מוכרחים אנו להתיר להם , התורה אם לא יהיה מובן להן ממקורו במקרא ובגמרא

 57.ללמוד תורה שבעל פה

כלומר לשם ', ו להתנהג לפי התורהלא יסכימהנשים 'יק סבור שללא לימוד כזה 'הרב סולובייצ

בכך . ולכן יש ללמדן תלמוד, קיום המצוות של בנות לא די בלימוד כפי שהיה מקובל בעבר

אך מצטרף להנמקות מסורתיות של , ביחס לתחום הדעת המותריק 'הרב סולובייצמחדש 

 .הצדקת לימוד של נשים

 58.'כדרך לקיים מצוות עבודת המתייחס ללימוד תורה  (2005:45)הרב עמיטל  – 'עבודת ה  

 :הרי שהן צריכות ללמוד תלמוד', במצוות עבודת ה מחויבותהיות וגם נשים 

אפשר -אי. בימינו לא תחזיק מעמד אם נושאיה לא יהיו בעלי השכלה תורנית' עבודת ה

יסוד זה של לימוד תורה ]...[לחיות חיים דתיים רציניים ללא השכלה תורנית מעמיקה 

בדברים המצוטטים , (דברים פסקה מא)אנו מוצאים גם בספרי ' בודת הכמרכיב בע

ם "מכאן שלדעת הרמב ".זה תלמוד – ולעבדו(: "'עשה ה)ם "בספר המצוות לרמב

, (יט, דברים יא" )תם את בניכםמדתם אֹול  "תלמוד תורה הוא לא רק קיום של מצוות 

רות ממצוות תלמוד לאור זה נראה שגם נשים הפטו. 'אלא גם של מצוות עבודת ה

מרכיב מרכזי , שכן כאמור', חייבות בזמננו בלימוד תורה מצד מצוות עבודת ה, תורה

 .בשכל' שהוא עבודת ה, הוא על ידי תלמוד תורה, במיוחד בזמננו', בקיום עבודת ה

מתייחס לנשים וגברים כאחד כמחויבים לרכוש השכלה תורנית מעמיקה הרב עמיטל 

  59.וכולל בכך גם לימוד תלמוד לנשים'', עבודת המרכיב מרכזי בקיום 'כ

 מרחיב את הנימוק של צורך  (1989:70)ר אריה סטריקובסקי "ד – הוראה – עבור אחרים

כיון שהמציאות קיימת אי אתה יכול להפקיד 'וטוען כי  60,הנגזר מעמדתן של נשים כמורות

 [.הדגשה במקור]' תלמודתפילה ומשנה ולמנוע מהן ללמוד , מורות על הוראת הלכה

 והוראת אחרים', עבודת ה, קיום מצוות – התייחסויות שונות לסוגיה מעלות צרכים שונים, אם כן

 .  שבגינם ניתן להצדיק ואף לחייב לימוד תלמוד של נשים בימינו –

                                                 

ללאונרד רוזנפלד בעניין הוראת תורה שבעל פה בתיכון מעורב  1953-מכתב מעמדתו הנחרצת מתבררת גם מתוך  57

מדיניות של אפליה בין ה. ציווי מוחלט כיום אלא שזהו ,תלנערות מותר שבעל פה תורה שהוראתלא רק ': בניו יורק

קבוצות מסוימות בתוך הקהילה האורתודוקסית  דוגלות בהםושיטת ההוראה אשר עדיין  ימודתכני הלהמינים לגבי 

ות להיכל מוכנסיםבנים ובנות כאחד צריכים להיות . של היהדות המסורתית והנפילההידרדרות לשלנו תרמה רבות 

 .ציגלר על ההפניה תודה לרב ראובן.  (Soloveitchik and Helfgot 2005:83)' .השבעל פהתורה  הפנימיים של

ם ביחס ללימוד תורה וטוען כי נשים יכולות "ר המציע פרשנות של עמדת הרמב"כיוון דומה קיים אצל הרב שג 58

 .כדי להגיע לשלמות אישית'  או לבושׂמי שנ  'מדין , ללמוד ללא מגבלה
ראובן ציגלר  שסיפר את עדות על יחסו של הרב עמיטל ללימוד תלמוד של נשים מובאת בהספד שנשא לזכרו הרב  59

שבמהלכו אמר כי לדעתו נשים ' כולל'נכחתי במפגש שערך הרב עמיטל עם משפחות ה, ה"בשנת תשנ: הסיפור הבא

דיבר הרב , שנה או שנתיים לאחר מכן". סבתי ואמי היו יראות שמיים גם בלי זה"והרי , אינן צריכות ללמוד גמרא

אבל , פעם חשבתי שלימוד גמרא אינו דבר חיוני לנשים, אתן יודעות": עמיטל בפני נשים לומדות תורה ואמר להן

 .(2010ציגלר )!" היום אני סבור שהוא חיוני בהחלט
 .3.1.2 המופיעה בדברי הרב פירר לעיל  60
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 הכרה ביכולת אינטלקטואלית 3.2.2

ם לראשונה דומה כי השינוי החברתי הניכר במעמדן של נשים גור, לצד הרחבת הגדרת הצורך

דוגמה לכך הם . גם לשינוי בהנחה לגבי היכולת של נשים ללמוד 20-במחצית השניה של המאה ה

כל 'אליעזר במשנה ' ביחס לדברי ר (1989:33)אליעזר ברקוביץ ' דבריו הנחרצים של הרב פרופ

 :'לומדה תפלות, המלמד בתו תורה

אני מודע לכל הפלפולים . ףרבי אליעזר צדק בזמנו אבל היום אין לדברים מקום ותוק 

מה שרבי אליעזר . אולם אין צורך למצוא היתרים, בעניין זה במאמץ למצוא היתרים

 .אינו שייך עוד לזמננו, אמר

בנוסף להצדקת לימוד תלמוד של  ,(1989:207-209)גם מן הדברים שכתב הרב אהרן ליכטנשטיין 

כדי שההלכה , ליראת שמים ולחיי תורההלימוד המעמיק תורם הרבה לחינוך הבת 'נשים בכך ש

ה המבטלת את ההנחה לגבי חוסר היכולת של נשים ללמוד תפיסעולה  ,'תהיה חלק מהווי חייה

  61:תלמוד

 פ"לתת חינוך אינטנסיבי לבנות גם ממקורות תושבע, לא רק אפשר, לדעתי רצוי וצריך

]...[  צה המזלגאפשר ללמד על קאי  ]...[ וכאשר מלמדים צריך ללמד לעומק]...[ 

אני לא משוכנע שרצוי ללחוץ . ]...[ באותה מידה אין לי שום התנגדות ללמד בנות גמרא

בהלכה בכל זאת יש הבדל בין מקום . על בת ללמוד גמרא בצורה כל כך אינטנסיבית

אבל אם לדבר . ובסופו של דבר התפקוד בחיים שווה, האיש ומקום האישה בנושא זה

איני רואה שום סיבה שלא , גמרא ולהבין אותו וליהנות ממנועל היכולת ללמוד דף 

וצריך אפילו למסד את זה כחלק אינטגרלי של למידה , לכוון לכך ללמד זאת לבנות

 . ]...[. שיעור ממשי, ס"בביה

הרב ליכטנשטיין הקורא ללמד תורה ' עומקי תורה'אשר הורו שלא ללמד בנות , בניגוד לרבים

 . הקיימת אצל בנות' להבין וליהנות, יכולת ללמוד דף גמרא'ו במפורש למתייחס בדברי  62,לעומק

 

הרב ליכטנשטיין שאין מן ההבדל ההלכתי שבין נשים וגברים מבחינת החיוב ללמוד תורה גוזר 

התייחסות להעדר חובת לימוד על נשים מופיעה גם בדברי אחרים . ללחוץ על בנות ללמוד תלמוד

  (.3.2.3 ) סעיף הבאבואל משמעותה האפשרית אליה  אני מתייחסתו

 יח של השקפהלשׂפורמאלית  ההלכשל יח שׂמִ  3.2.3

הדבר ניכר . רממה שהיה בעב מאודוהשיח ההלכתי היום שונה  ,השינויים שתוארו הם עמוקים

אינם  ועם זאת גם ,אשר אינם מעודדים לימוד תלמוד של נשים ,למשל בעמדתם של רבנים

 . אוסרים אותו באופן גורף

                                                 

 . יק'סולובייצד "הגריטנשטיין בסוגית הצורך מהווה המשך לגישת מורו עמדתו של הרב ליכ 61
מנחם ' ר)' נאמרו על ידי הרבי מלובאביץ על היכולת של אישה ללמוד וההנאה הצפויה לה מכך, דברים ברוח דומה 62

ים שונים כיון שבלאו הכי לומדות הנשים והבנות לימוד: (שיחה לפרשת אמור, נ"ספר השיחות תש, מנדל שניאורסון

אלא יתירה מזה על פי טעם הלכה , הרי לא זו בלבד שמותר להן ללמוד תורה שבעל פה, שעל ידם נכנס בהן ערמומיות

אלא גם לימוד טעמי ההלכות ועד , לא רק לימוד הלכות פסוקות בלי טעמיהן, זו עצמה צריך ללמדן תורה שבעל פה

שעל ידי זה תהיה אצלן , פץ ומתענג יותר בלימוד זהשח( איש או אישה)שמטבע האדם , לשקלא וטריא שבתורה

 .ברוח תורתנו הקדושה( ערמומית)התפתחות החושים והכשרונות 
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 : (2005:75-76)הרב אליעזר מלמד כותב כך למשל 

רשאיות להוסיף ללמוד גמרא , אמנם נשים שרוצות להתעמק בתורה לשם שמים

המוסר וההלכות שחובה , ובתנאי שילמדו תחילה היטב את יסודות האמונה. בעיון

ובמיוחד נשים חכמניות צריכות להרבות בלימוד והפנמת יסודות . עליהן ללמוד

. אתן קודמת לחכמתןכדי שתהיה יר, האמונה וההלכה קודם שיתעמקו בגמרא בעיון

של ההלכות הקשורות לבית  מאודהיו דורות שבהם היה די לנשים בלימוד פשוט ]...[ 

ברור שנשים צריכות ]...[ אבל בדורות האחרונים . ]...[ ומעט דברי מוסר, ולמשפחה

שינוי זה אינו מבטל את ההבדל ההלכתי העקרוני שבין ]...[ ללמוד הרבה יותר תורה 

לבין הנשים שאינן , בלימוד תורה גם לשם הצד המחקרי והעיוני הגברים שמצווים

 . מצוות בכך

מתוך כך הוא . בדור הנוכחי נוצר צורך בלימוד תורה אינטנסיבי יותר של נשיםש מכיר בכךמלמד 

שינוי  63.'רשאיות להוסיף ללמוד גמרא בעיון' 'רוצות להתעמק בתורה לשם שמים'אלו הקובע כי 

העדר שימוש בטיעון המהותני המייחס לנשים יכולת אינטלקטואלית בולט ברטוריקה הוא 

ילמדו תחילה היטב את 'תוך קביעה של סדר הלימוד , מוגבל ומסויגההיתר , עם זאת. מוגבלת

, המתירה לימוד תלמוד של נשים ומגבילה אותו במקבילוהוא משתלב במגמה  ',יסודות האמונה

 . ללא שימוש בטיעון הלכתי פורמאלי

 לצד הויתור על שבו, כי מהלך זה אופייני לשיח ההלכתי העכשווי בנושא, מבקשת לטעון אני

המגבילים מועלים בתוך הדיון טיעונים חדשים , ללמוד ולהבין הטיעון של חוסר יכולת של נשים

הרב חיים  או במילותיו של 64.ומבוססים בעיקר על תפיסת עולם והשקפה ,לימוד של נשים

של תלמוד שבו הגביל הרב אריאל לימוד )למאמר של הרב אריאל  תביקורתיבורגנסקי בתגובה 

ודבריו הוצגו , הרב אריאל לא עסק ולא נגע באיסור הלכתי כלשהו על לימוד תורה לנשים': (נשים

נימוקים כאלה תורמים לשימור ההירארכיה המגדרית המבוססת על הדרת  65.'כדברי השקפה

המגבילים לימוד  מדגימה את האופי הלא פורמאלי של טיעונים אנילהלן . נשים מן הידע התלמודי

 חשד ביחסלאני מתייחסת . עמם צריכות להתמודד הנשים הלמדניות הפועלות בשדה, של נשים

ה ולהדגש, טיעונים מהותניים על נשים ותפקידיהןלהגבלת הלימוד מכוח  ,טוהר המניעל

הנשים , כפי שאני מראה בהמשך העבודה. ההבדל בחיוב בין גברים ונשים המחודשת של

 .עם שיח הלכתי זה –במפורש או במובלע  –הלמדניות שבהן עוסק מחקר זה משוחחות 

  חשד ביחס לטוהר המניע .1

כותב ', רשאיות להוסיף ללמוד גמרא בעיון, אמנם נשים שרוצות להתעמק בתורה לשם שמים'

דברים . הרי שלשיטתו איננה רשאית ,אם מניעיה אינם כשריםמשתמע כי וממילא , הרב מלמד

                                                 

ואף שאין מצווה שאשה תעסוק בלימוד התלמוד בעיון עם 'במקום אחר הוא מתנסח אף ביתר נחרצות וכותב  63

לכל אשה המעוניינת ללמוד תורה לשם .[ פ.ר, הדגשה שלי] ברור שמותרמכל מקום , המפרשים הראשונים והאחרונים

כן יש  הל שאם עשת"ואף אמרו חז ללמוד גמרא בעיון תוך התעמקות בשיטות השונות ובחילופי הגירסאות –שמיים 

 .(1993:32מלמד )' .למרות שאין היא מצווה לזה, לה זכות

-2009:230)בעבודת הדוקטורט של אסתי בראל ' חששות שומרי הסף'טיעונים מסוג זה מובאים גם בפרק שכותרתו  64

טיב לימוד , ערעור המשפחתיות, ערעור מוקדי הכוח, בחינת המניעים: בראל מזכירה את החששות הבאים. (244

 .העמדת הנשיות בראש זהות הלומדות, התורה
 .לפני כעשר שנים' הצפה'ת הרב בורגנסקי התפרסמו בעיתון המאמר של הרב אריאל ותגוב 65



 

 

26 

 

אשר בהקשר של  66,אלה הינם חלק מעיסוק בטוהר המניע של נשים המחדשות בפרקטיקה דתית

גבר הלומד תורה (. 2.1 לעיל )' לשמה'לימוד תלמוד מתבטא בשאלה אם הלימוד של נשים הוא 

, יתר על כן. 'לשמה'שהוא לומד ושמניעיו כשרים טור מלהוכיח מקיים בעצם הלימוד מצווה ופָ 

לעומת זאת דווקא . 'יבוא לשמה מתוך שלא לשמה, 'מקובל להניח שאף אם מניעיו אינם ראויים

ובפרט לוודא שאיננה לומדת בשל מניעים , וה יש נטייה לבדוק את מניעיהון שאישה איננה מצוּכי

כי כיון שאישה איננה מצווה אין כלל  (2004:207)קובע הרב אריאל , בנוסף לכך. פמיניסטיים

דוגמה לבדיקת טוהר המניע הם דבריו הבאים של  67.'מתוך שלא לשמה תבוא לשמה'אפשרות ש

 : (2.2 ו לעיל שהובא) (2001:69)הרב יובל שרלו 

, מתחוללת היום מגמה מסוכנת ובעייתית שמובילה את לימוד התורה במדרשות

מוקדי כניסה למוקדי כוח או : כמו, שחותרת לנצל את תלמוד התורה למטרות אחרות

והאם היא באה , צריך לדון מחדש בשאלת המגמה של תלמוד תורה לנשים. ]...[ הנהגה

 ? מכוחה של בקשת לימוד תורה לשמה

חלת בדיקת טוהר המניע של נשים כפי שהיא מנוסחת כאן מעלה הן את אמת המידה השונה המוּ

 תרונות חברתייםברור בהקשר הדתי שלימוד של גברים יעניק להם ילמרות ששכן  – על נשים

את חוסר הנכונות לשינוי יחסי הכוח שעשוי להיגזר מרכישת ידע על  והן – הדבר נתפס כלגיטימי

 .תופעת הלימוד של נשים לניסיון להגביל אתטיעון זה מהווה ביטוי . ידי נשים

 

 ולתפקידה כאם לימוד תלמוד איננו מתאים לנפש האישה 68 :נימוקים מהותניים .2

כדי להגביל לימוד תלמוד של  מהותניים כמו טבע האישה או תפקידיההשימוש בנימוקים הבנת 

מתוך העובדה  תמתחדד, כניסיון לשמר את הסדר המגדרי בהקשר של לימוד תלמוד דווקא, נשים

או בתחומים , דתיים דעת לאשאין ניסיון משמעותי להגביל השכלה של נשים דתיות בתחומי 

לטעון שנשים אינן אמורות ללמוד משפטים כיון לא מקובל  ,למשל. שבהך או מח"דתיים כמו תנ

כן נימוקים כאלה , כפי שאני מראה בהמשך. שתחום דעת זה איננו מתאים למוחן או לנשמתן

הם אינם נסמכים  69,פורמאליים נימוקים אלה אינם הלכתיים .בהקשר של לימוד תלמוד מגויסים

 .הלכהסוציולוגיים בשם ה-טיעונים פסיכולוגייםאלא טוענים , על מקורות קודמים

היא אחת מן הטענות המהותניות העולות  טענת אי ההתאמה של לימוד תלמוד לנפש האישה

                                                 

ציצית ועליה , חנה קהת מתייחסת לשימוש בבדיקת טוהר המניע כדרך לאסור על נשים קיום מצוות כמו תפילין 66

 .(2003קהת )לתורה 
הצורך  עם הרחבת הגדרת. הרלוונטית לנשים היא לימוד לשם קיום מצוות' לשמה'באופן מסורתי ההוראה של  67

ובעצם נשים נכנסות , נתפס כחלק מן הצורך' לימוד לשמה'הרי  שה' והצדקת לימוד לשם ביסוס האמונה ויראת ה

עם זאת נראה כי המשמעות העיקרית שבה משתמשים הדוברים הבודקים את . 'כעבודת ה' לימוד לשמה'לגדר של 

 .ייםהמניעים הוא ההדגשה שעל הלימוד להיות נקי משאיפה לרווחים משנ

ה קוק וממשיכים את "מבית מדרשו של  הראי, לאומי-עמדות אלה מושמעות בעיקר על ידי רבנים מן הזרם התורני 68

התכונה של הגבר היא לבוא לאושרו על ידי הוספת תרבות '(: תקיד, א, שמונה קבצים)למשל , גישתו המהותנית

בלא עמל של , הולכת ומתפתחת דווקא מתוכיותהוהתכונה של האישה היא בנויה להיות . ושכלול מדעי ואומנותי

 .(2009:41מוזס )לפמיניזם עמדתם בנושא לימוד תורה משתלבת ביחס הכללי . 'ספרים
יש להסיט את הדיון לתחום ' במציאות השתנה לגמרימעמד האשה 'מצביע על כך שכיון ש (1989:33)ואכן ברקוביץ  69

 . הסוציולוגי
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אישה איננה זקוקה ללימוד זה והוא אף סותר  הטענה היא כי .בשיח על לימוד תלמוד של נשים

הסתייגותו מלימוד תלמוד של את  (1994)הרב שלמה אבינר  וכך מסביר. ותאת נטיותיה הטבעי

 :נשים

קרובות אל התורה מטבען  שנשים הינן יותר]...[  לימוד גמרא אינו שייך לנפש האשה

מגיעות למה שגברים מגיעים  ובמעט לימוד הן, לכן אינן צריכות ריבוי לימוד ועמל

 .כי יש להן השתוקקות גדולה אל התורה בעבודה רבה

אולם  ',לימוד זה מוסיף לה יראת שמים'אם  על ידי אישה ודהרב אבינר אינו שולל לימוד תלמ

הן 'הרב אבינר גם כופר בצורך של נשים ללמוד כיון ש .רואה עיסוק כזה כסותר את מהותה וטבעה

ת לימוד התלמוד כעיסוק גברי הובילה ככל הנראה את הרב תפיס. 'קרובות אל התורה מטבען

תלמוד לרעיון שנשים אמורות ללמוד  ,בעצמונשים לימד אף נשים ותלמוד לשתמך בלימוד , ר"שג

 :השונה מן הלימוד הקלאסי הגברי', נשית' ,אחרתבדרך 

אם ההתנגדות ללימוד תורה של נשים נובעת מכך שהתורה נתפסת כעיסוק גברי ולכן 

]...[ הרי שלתורה שהיא נשית מעיקרה לא תהיה התנגדות '; אינה מתאימה לנשים'

 (2006:67-68) .ממילא אין הוא שייך לנשים, סורתי הינו לימוד גבריכיון שהלימוד המ

יש לימוד המתאים , לימוד תלמוד באשר הואברים אלה עולה כי גם אם אין איסור הלכתי על ד  מ  

כך טוען הרב  – שהוא, ולא בלימוד המסורתי, וראוי לה לאישה לעסוק בו, יותר לטבע האישה

 .בתלמוד ל נשיםשהתנגדות לעיסוק ה סיבת – ר"שג

בהקשר של  ת אף היא טענה מהותנית חדשהסתירה בין לימוד תלמוד ואמהוּהטענה כי קיימת 

לשינויים החברתיים שחלו  המתייחס ,הרב יעקב אריאלכך כותב בעניין . לימוד תורה לנשים

 70:ת היא עדיין תפקיד מהותי של נשיםמדגיש כי האמהוּ ועם זאת –במעמד האישה 

אולם יש תחום שלא השתנה ולא ישתנה . מבנה המשפחה והתפקידים בה השתנו 

רק אישה זוכה להיות . והוא המבנה הביולוגי והמנטלי השונה מאיש לאישה, לעולם

אך לזכות זו יש גם מחיר . זו זכותה. ה בהבאת חיים חדשים לעולם"שותפה לקב

 (2004:214אריאל ). שאישה מקבלת עליה ברצון ובטבעיות

, נשים על ידיתורה  מפתיע למצוא שימוש בטיעונים מהותניים אצל מי שמסתייג מלימודאין זה 

  71,ללא סייגתלמוד לנשים מתיר לימוד שלכאורה , מעניין כי הרב אריאל. לעיל כמו הרב אבינר

מן האישה התמסרות מלאה לדעתו מונע אשר באמהות ' טבעי'העיסוק הנזקק לטיעון בדבר 

הרב אריאל  צוטטוכך  .וממילא מצמצם את אופק האפשרויות שלה כעוסקת בתורהללימוד תורה 

 :בכתבה עיתונאית

 ללמוד חייבת לא אישה ,הוליל יומם שנים עשרות ללמוד צריך הלכה פוסק להיות כדי

 מציאות אין אבל ,ולילה יומם ללמוד מסוגלים כולם לא גברים גם, ולילה יומם

 זמן להן יהיה מתי בתורה ולילה יומם יעסקו הם אם ]...[ ופוסקים ס"ש תדע שאישה

 חשבון על לבוא עלול זה ,תורה מלימוד אותן פטרה התורה סתם לא הרי ,לבית

 להיות יכולה לא אישה ,כאלה רעיונות על לחשוב חבל ,הבית חשבון ועל נשיותן

  (2010טוקר ). הלכה פוסקת

                                                 

 .(2004) וכן הרב אלישע אבינר 70
באופן עקרוני אף וכך גם משתמע מקביעתו כי . ב"תשס, כך התבטא בעל פה בכנס שנערך בנושא בבר אילן באדר 71

 .(2004:213אריאל )הלכה תיתכן מציאות של נשים פוסקות 
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ומהן גוזר , הבלתי משתנים ותפקידיההרב אריאל מניח הנחות מהותניות לגבי טבע האישה 

אין מדובר בהתנגדות עקרונית ללימוד תלמוד . מגבלות שצריכות לחול על לימוד התורה שלה

 . והלימוד של נשים נותר משני לו, אולם התמחות מלאה שמורה לגברים, והלכה

 

 לימוד של גברים חשוב מלימוד של נשים .3

בין גברים ונשים הנובע ' הבדל העקרוני'יר את  המזכ( כמו הרב ליכטנשטיין לעיל)הרב מלמד 

אשר כפי שנאמר , אמנם ההבדל בחיוב הוא הבדל הלכתי. מהציווי ללמוד החל על גברים בלבד

אולם דווקא בהיותו בבחינת . נו הנחת יסוד העומדת בבסיס הדיון כולוהי( 3.1 )בראשית הדברים 

: נראה כי אזכורו בהקשר של ההיתר נועד להדגיש את ההירארכיה, המובן מאליו במסגרת הדיון

. אשר מצווים ללמוד ,ת בהשוואה ללימוד הגבריםפחוּ, המוגדר כרשות, ערך הלימוד של נשים

, קיומה של הירארכיה זו עשוי להתבטא באופן מעשי אם בני זוג צריכים לבחור מי מביניהם ילמד

דברים דומים כותב גם הרב גוטל  72.והחשוב משל האישה שאיננה מצוּ, וההמצוּ, ואזי לימוד הגבר

(b:442005) המדגיש כי: 

ללמוד , להרשאתן של נשים, נשים כל הדיון אינו מוסב אלא אך ורק ביחס לזכותן של

בעוד שגברים [: אין מי שחולק]על כך לית מאן דפליג .  לא ביחס לחובתן – תורה

 .הרי לא כך הדבר ביחס לנשים]...[ מחויבים בלימוד תורה 

 

הדיון בסוגית  שינוי דגש באופימבטאים  הובאו כאן להגבלת הלימוד של נשיםששיקולים ה, אם כן

 המתבטאת – ת עולםתפיסשל לתחום הפורמאלי מן התחום ההלכתי ים לימוד התורה לנש

. 'לאישה תפקיד כאם ורעיה'או ' לא מתאים לנפש'כמו סוציולוגיות -פסיכולוגיותקביעות ב

טיעונים אלה מנסים להצדיק באופן מעגלי את ההתנגדות לשינוי הסדר הקיים על בסיס טענות 

 73.הנובעות מסדר זה

                                                 

מציע נועם  חייביםבלימוד בעוד גברים  מותרותמתוך ביקורת על שימור ההירארכיה הנובע מן העובדה שנשים  72

אשה . 1: המהלך המוצע הוא כפול. הלכתי חדשני שממנו ייגזר חיוב נשים מדאורייתא בלימוד תורה זוהר מהלך

. 2 (2007:286-290). מתחייבת מתוך הכרה זו בלימוד, המכירה בכך שמי שהורה על פטור נשים מלימוד טעה בהוראתו

' אהבת ה', אף אם אין האישה חייבת במצוות תלמוד תורה היא מחוייבת ללמוד כיון שזו הדרך להגיע לעבודת ה

 . (2007:290-291)ובלא לימוד לא תוכל להגשימן  , שבהן היא מחוייבת כאיש' ויראת ה

, ות בפוליטיקההטענה שאינן מבינ, טיעונים שהועלו נגד זכות בחירה לנשים כמו חשש ממחלוקת במשפחה 73

 (Smith Bodichon 1987:44-45)או שהן מושפעות מבעליהן ואינן עצמאיות , שהקלפיות אינן מקום הולם עבורן

מהווים אף הם דוגמה לנסיון להצדיק שימור של סדר חברתי מסורתי בעזרת טיעונים שנובעים מעצם המבנה החברתי 

תב באופן ביקורתי על סירובם של גברים להעניק לנשים ון סטיוארט מיל כ'ג. אשר אותו מבקשות הנשים לשנות

של ניסיון , מהלך דומה. (Mill 2000)שוויון זכויות בנישואין מתוך רצונם לשמר סדר חברתי שבו להם יש זכויות יתר 

 Hartman)מראה הרטמן ,  לשימור סדר חברתי והגבלת תפקידי הנשים בעזרת שימוש בטיעונים שאינם הלכתיים

רווחתן הרוחנית )הטיעונים שמעלה הרב קוק נגד זכות בחירה של נשים : ביחס לסוגיות הבאות (2008:99-116

מניעים )התנגדותו של הרב מייזלמן לקבוצות תפילה של נשים ; (שלמות המשפחה ושלמות האומה, והפסיכולוגית

ות במרחב הפרטי מהווה התנהל)תגובתו השלילית של הרב שכטר להשתתפות נשים בהקראת כתובה ; (פמיניסטיים

כמתבססת , תמר רוס מנתחת באופן דומה את ההתנגדות לקבוצות תפילה של נשים(. דמיון של האישה לאל הנסתר

 .(2003:398-399)על טיעונים שאינם הלכתיים 
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תוך שימוש בשיקולים חברתיים  ,בעקבות שינוי המצב החברתי של נשיםשינוי השיח ההלכתי 

מעידה על הקשר ההדדי בין האופן בו תופס הפוסק את המציאות  ,אצל רבים מאנשי ההלכה

כיום רוב רבני האורתודוקסיה . ההנחיה ההלכתית שהוא מתווה/לבין הפסיקה ,החברתית

לימוד תלמוד  ,עם זאת. מעודדים אותו ממשהמודרנית מתירים לימוד תלמוד לנשים וחלקם אף 

טיעונים . מכוח טיעונים שרובם חברתיים ולא הלכתיים, עדיין נחשב כמתאים ושייך יותר לגברים

אין עדיין לגיטימציה מראים כי , מסמנים את הלימוד של נשים כשונה ופחות ערך אשר ,מסוג זה

השינוי שחל בשיח  למרות, שים בתלמודחברתי לעיסוק אינטנסיבי של נ-מלאה במישור הנורמטיבי

כפי שאני מראה בפרקי  – עם מציאות חברתית זו הנשים הלמדניות מתמודדות. ההלכתי

  74 .(ז, ו, בעיקר ד)הממצאים 

 

~~~~~~~~~~ 

 

לא היו ו ון שכאמור כמעטכי, בעבר תה רלוונטיתיא הילהאם מותר לנשים ללמד תלמוד שאלה ה

כל " – ר בהלכה בין הלומד למלמדשֶ קֶ הַ מייתכן כי . (1 לעיל ) ללמדהיו בעלות ידע המאפשר נשים ש

. ללמוד היא תוכל גם ללמד אם אישה מוכיחה יכולתנובע כי  –" וֶה ללַמדצוּמ   – וֶה ללמודצוּמ  ש  

סקירה ההיסטורית ה ניתן להיווכח מןכפי ש – נשים למדניות ובעלות ידע אכן לימדו בפועל ,ואכן

 מהווה עדות נוספת לכך מלמדותקה של ימינו לנשים העדר התייחסות מפורשת בפסי. (1 )לעיל 

  .שטרם ניתנה עליה הדעת בכתיבה ההלכתית, מדובר בתופעה חדשה ומוגבלתש

 

המצב הנורמטיבי עד היום הוא , בעקבות השיח ההלכתי המסורתי והפרקטיקה לאורך הדורות

על רקע מציאות זו מתבררת . פורמאלי איננו כולל לימוד תלמוד-שחינוך הבנות הפורמאלי והלא

בפרק זה . מחקר זה עוסקהן בש, נשים המתמחות בתלמוד ואף עוסקות בהוראתוהשל  תהייחודיו

כלומר הדרתן מן השיח ההלכתי ומן ההנהגה  ,ת נשים מלימודשורטטו המשמעויות של הדר

ידע  ומתוך כך מסתמנות אפשרויות השינוי החברתי שעשוי להתרחש בעקבות ניכוס ,הציבורית

הלכתי -במחקר אני בוחנת את ההשפעות השונות של הסדר החברתי .מרכזי זה על ידי נשים

 .המתואר על האפשרויות של נשים להתמחות בתלמוד לצד הקשיים והמגבלות הנובעים ממנו

  

                                                 

הרואות בהם דרך חדשה להדרת נשים מן הידע התלמודי , עמדות כאלה זכו לביקורת מצד פמיניסטיות דתיות 74

התנגדות להשכלה תורנית ' (1999:11)רת ההירארכיה המגדרית המבוססת על ידע זה כפי שכתבה נעמי כהן ולשמי

שעסקה בהשפעת שיקולים  (2005)דוגמה לביקורת ניתן למצוא אצל אסתר פישר  .'היא התנגדות להכשרה להנהגה

; (אשה מאפשרת-איש לומד)רה המבטאת ניסיון לשמור על חלוקת תפקידים מגדרית ברו, חוץ הלכתיים בסוגיה זו

' לימוד נשי'על הרעיון של ; בנה הדרת נשים מלימודמצביעה על המיתוס של השקעה עצומה כמַ  (2001:43-44)ספראי 

ואני מתייחסת אליו , (ו"תשס, ד תשרי"י ,עיתון הצפה)כהנא -ומירב טובול (2008)שנזכר לעיל הגיבו אסתי בראל 

 .:פרק ח בהרחבה ב
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 עשיית זהות :ב פרק

 

ה בעלת שהינָ , הוא פרקטיקה מרכזית בתרבות היהודית תלמודלימוד ( 2 )' כפי שהראיתי בפרק א

 הנוכחיבמחקר לימוד תלמוד התברר . סדר החברתיהוהתנהלות ההלכתית ה השלכות על

 .כמעורבת בעיצוב זהותןכפרקטיקה משמעותית ביותר בעולמן של הנשים הלמדניות וככזו 

המפגש בין מבנה חברתי מסורתי ממוגדר שבו נשים אינן אמורות ללמוד תלמוד ולרוב אינן 

 .מתח בעולמןמתגלה כמקור ללבין נשים דתיות שפרקטיקה זו מרכזית בזהותן , לומדות

החל  ההתמודדות של נשים דתיות עם ערכים מודרניים מקבלת ביטוי בשורה של מחקרים

 Mahmood 2005 ;2005גורדין ; 1998אלאור ) של המאה הקודמת 90-שנות ה מראשית

Hartman-Halbertal 2003; Hartman and Marmon 2004; Davidman 1991; Chong 2006; 

Chen 2005; Avishai 2008a;) .של אורית אבישי  הבהקשר הנוכחי מצאתי עניין מיוחד במחקר

 Avishai)מודרניות -מסגרת תיאורטית להבנת התנהלותן של נשים אורתודוקסיות מציגהה

2008a) .עשיית דת'מציעה את המושג  אבישי '(doing religion) ,עשיית מגדר' הנשען על המושג' 

doing gender) ) מגדרית הדיון הסוציולוגי על זהות שהציעו ווסט וצימרמן במסגרת (West and 

Zimmerman 1987).  ות את זהותן מייצרהיא כי נשים דתיות ' עשיית דת'משמעות המושג

זוהי , כלומר .או כל זהות אחרת יתמגדרשאנשים מייצרים זהות כפי , באופן אקטיביהדתית 

בבסיס תעמוד זו של זהות כה תפיס. דינאמית המיוצרת באופן מתמידישות כזהות ה של תפיס

משמעויות ה הסבירה ולתאר כמה מן פרק זה היא לומטרת , בהמשך העבודהפרשנות הממצאים 

מסגרת לדיון בזהות דתית ובזהות למדנית שנמצאו כמרכזיות  מוצעתבהמשך . ממנההנגזרות 

  .בעולמן של המשתתפות במחקר

 ,לא בפרק זה ולא בפרקי הממצאים, עצמאיזהות זו איננה נדונה באופן : הערה לגבי זהות מגדרית

וגם באופן שבו אני , קיימת ברקע של התופעה של נשים הנכנסות לשדה ידע גברי למרות שהיא

בחירה זו נובעת מכך שלא מצאתי בדברי המשתתפות במחקר עיסוק ממוקד . מפרשת את השדה

גם העיסוק שלי , לפיכך. לא ישירותואם עלו התייחסויות אליה הרי שאלו היו בזהות מגדרית 

 . קטיקה של לימוד תלמוד נדונה אגב עיסוק בסוגיות אחרותבזהות המגדרית בהקשר של הפר

 עשיית זהותמבנה חברתי ו, זהות 1

בכלל מדעי החברה בספרות של  הוגדר באופנים שוניםו נדון בהרחבה היא מושג מרכזי אשר' זהות'

שאותן אני , השימוש במושג זהות בעבודה זו מקפל בתוכו שלוש הנחות .ובסוציולוגיה בפרט

  :משךבה סבירהמ

  .הזהות היא ישות דינאמית ומשתנה .1

 .שבתוכם מתנהל הפרטהחברתיים הקשרים יחס למכלול התעצבת בהזהות מ .2

 זהות לעיצוב לגרום יםעשוי פועל הפרט יחס אליהםשב סותרים קשרים חברתייםהֶ  .3

 .קוהרנטיתת ולא מורכב

מן הפרט מאמץ מתמיד של עיצוב  תה דורששייתמתבררת הזהות כישות שע האלהנחות מתוך 
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היא  מטרתו של סעיף זה .וקונפליקטיםסתירות  במרכזו עומדת התמודדות עםואשר , ותחזוקה

 .האל להבהיר הנחות

 דינאמיות ושינוי  – עשיית זהות 1.1

ראשונית , מהותנית, אותנטית, קבועה, יציבהראתה בזהות ישות המסורתית ה תפיסה

. (Luntley 1995:155)ומהות שאיננה תלויה בנסיבות המשתנות , (Duits 2008:34)וסינגולארית 

רעיון זה מנוסח על ידי  .גישות עכשוויות מתייחסות לזהות כישות מתהווה ודינאמית, בניגוד לכך

ולא למצב של ' להיעשות'הטוען כי זהות מתייחסת לתהליך של  (Hall 1996:4)הול סטיוארט 

 זהות היא פרויקט מתמיד ולא הישג יציב'קלהון הכותב כי  קרייגובדומה לכך על ידי ', להיות'

(Calhoun 1994:27) ,משימה'ל' נתון'או בניסוח של זיגמונד באומן הזהות הופכת מ '(Bauman 

 משתנה ומתוחזקת באופן מתמיד, נוצרת, נעשיתתהליכית ההרעיון שזהות היא ישות . (2000:31

 ;1980Stets and Burke 2003; Stryker and Burke 2000; Benhabib 1992גופמן )על ידי הפרט 

במאמרם . (Duits 2008) (doing identity)' עשיית זהות'בעבודה זו בעזרת המונח  בא לידי ביטוי ( 

 'עשיית מגדר'ומתארים , ביחס למגדרטיעון זה  ווסט וצימרמןמפתחים  'Doing Gender'החשוב  

 .(West and Zimmerman 1987:130)' קעת באינטראקציות יומיומיותפעילות מתמשכת המשו'כ'

והשני הוא ', עשיית מגדר'האחד הוא האופי המתמשך של : שני מאפיינים עולים מתוך הגדרה זו

האופי  75.כלומר היותו של המגדר תוצאה של אינטראקציה חברתית, אופיה האינטראקציוני

הנדון , האינטראקציוני של עשיית מגדר או כל זהות אחרת מצביע על ההקשר החברתי שלה

 .סעיף הבאב

 זהות וחברה  1.2

הטוען כי מיד הרברט ' ורג'גאצל לבין החברה מופיעה כבר  76זהות/ה של קשר בין עצמיתפיסה

                                                 

אינטראקציוני טוענת -על הממד החברתי (West and Zimmerman 1987)בדומה לדגש ששמים ווסט וצימרמן  75

בעקבות תיאוריות  בעיקר בממד ביצועי ופרפורמטיבי ' עשיית זהות'את המונח  (Duits 2008:35-36)לינדה דואיטס 

אשר פיתחה את הטיעון  (Butler 1990)ודית באטלר 'ושל ג  ,(1980)כמו התיאוריה הדרמטורגית של ארוינג גופמן 

 .שזהות מגדרית היא פרפורמטיבית
76

שני מושגים אלה מקבלים משמעויות שונות אצל (: self and identity)' זהות'ו 'עצמי'הערה על המושגים   

 דוגמת פסיכולוגיהוכמובן היריעה מתרחבת ומתגוונת בדיסציפלינות אחרות של מדעי החברה )נים סוציולוגים שו

(Duits 2008:33) .)או ' זהות'בעוד ה' אני'הוא המכלול של ה' עצמי'במסורת של האינטראקציוניזם הסימבולי ה

 ;Calhoun 1994:9; Davis 2000:1; Giddens 1991; Stets and Burke 2003:130-132)הן חלקיו ' זהויות'ה

Taylor 1989:206) . הזהות בתפישות אלה היא המשמעות שאדם מצמיד לתפקיד חברתי(Stryker and Burke 

' עצמי'לא תמיד יש הבחנה בין , לעומת זאת בתיאוריות הסטרוקטורליסטיות ובפוליטיקת הזהות. (2000:284

המשתמש  (Callero 2003)או פיטר קאלרו , self-identity  -העוסק ב (Giddens 1991)כמו אנתוני גידנס . 'זהות'ו

לתיאור ליבה יציבה ' עצמי'למשל סוזן הקמן  משתמשת ב, אחרים מנסים להפריד בין המושגים. במושגים לחילופין

גיל או מעמד , אתניות, היא השייכות של הפרט לקטגוריות פוליטיות שונות כמו מגדר' זהות'בעוד ה, של הפרט

(Hekman 2004) . עולה אם כן כי מלבד העיסוק המשותף בעיצוב הפרט אין חפיפה מלאה באופן השימוש במושגים

 . עצמי וזהות אצל כותבים שונים
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בדיון והיא משותפת לתיאוריות שונות , (Mead 1934:200-202) העצמי משקף את החברה

פרט כוחו של החברה ולהשפעות האם כי בגישות שונות מוענק משקל שונה ל .הסוציולוגי העכשווי

 .בתהליך של עיצוב הזהות

קיומו עד כדי ביטול עיצוב הזהות בחלקה של החברה בתיאוריות האינטראקציוניסטיות הועצם 

ביקורת שהועלתה . (; 1980Burkitt 1991גופמן ) מחוץ לאינטראקציה חברתית של עצמי אותנטי

 זהות עיצובמתהליכי , כלומר, ממה שמאחורי הקלעים ןהתעלמותל נגעה ות אלותפיסל ביחס

 Duits)ולא מתוך אינטראקציה חברתית ממשית  בהעדר קהלהמתבצעות  ומפעולות של הפרט

גישות כאלה רואות את הפרט כמסתגל למצבים החברתיים שבהם הוא , כמו כן .(2008:40

של  העשויה להוביל לשינויים חברתיים מתפקד אך אינן מסבירות פעולה של התנגדות של הפרט

 . מצב של השפעות חברתיות סותרותעם  והתמודדות את סדר הקיים אוה

על זהות  ת ההקשרים החברתייםבה לצד השפעאשר ת זהות תפיסבעבודה זו אני משתמשת ב

 על עיצוב המבנה החברתיהן על עיצוב זהותו והן הפרט כבעל השפעה משמעותית  תפסנ הפרט

(Giddens 1984) .מבנה' : גישה זושני מושגים מרכזיים משמשים ב '(structure )לָנוּת'ו  'פַע 

(agency),77   החוקים  מוגדר כמכלול 'מבנה' .ביניהםההדדיים היחסים ובמוקד הדיון עומדים

ומיוצרים על ידי מייצרים ומשעתקים מערכות חברתיות תוך שהם מושפעים , בניםהמַ והמשאבים 

והבנה של המבנה גישה למשאבים  .(Giddens 1984:16-28)פעולותיהם של פרטים בחברה 

מושג היא  ,אם כן ,פעלנות .(Eisenstadt 1995:360) ושל 'פעלנות'הבסיס ל ןהלפרט ו כוח ותמעניק

או  לשנות ולהשפיע על תהליך אףו, באופן אוטונומי לפעול של הפרטויכולתו כוחו את המבטא 

 הפעלנות .(Eisenstadt 1995:360; Giddens 1984:14-16; Sewell 1992:20) חברתי מצב

של הפרט להתבונן ולפרש את ההתרחשויות החברתיות  ותכלומר למסוגל, נקשרת לרפלקסיביות

כתהליך ממשיג גידנס  האות ישות אשר, עצמיתהזהות הרפלקסיבית היא הבסיס להפעולה . סביבו

' באופן שגרתי ומתמשך בפעילות רפלקסיבית של הפרט מיוצרחייב להיות שמשהו ' פנימי

(Giddens 1991:52) . יש  פרטיםל, להבניה החברתית של הפרטבמקביל , ה זותפיסעל פי , אם כן

  .(Bauman 2000:30) את המבנים החברתיים – לשנותאו  רלשמֵ  – עצבל כוח

 ותתפיסבמקבל משנה חשיבות , שעולה בגישתו של גידנס הפרטזהות בעיצוב מרכיב הכוח 

(. 1989)ופייר בורדייה  (2005b; Foucault 1980, 1996) פוקומישל של סטרוקטורליסטיות -הפוסט

 ומתאפשרים מתקיימיםאשר  כוחכיחסי בראש ובראשונה רואות יחסים חברתיים תיאוריות אלה 

 מכלול המשמעויות החברתיות של צורות דיבורהוא  על פי פוקו' שיח'. (discourse) 'שיח'מרחב הב

ים תופס בני אדםאת האופן שבו וממשטרת המַבנה המושגית מערכת הוא ה ,מסוימות ופרקטיקות

כלומר השיח החברתי מעצב את . (2005a ,2005b ,1996פוקו ( ומתנהלים בתוכה את המציאות

ו של כוח .ראוייםהנחשבים כהפרטים בחברה ואת זהותם בתוך מנעד של רעיונות ופרקטיקות 

, מופעל באמצעות קטגוריות שהשיח מציע ליחיד לצורך המשגה ומתן משמעות ופרשנות השיח

                                                 

ר "והועבר אלי על ידי ד, תרגום זה הוצע לאחרונה על ידי הועד למינוח סוציולוגי שליד האקדמיה ללשון עברית 77

 .6.10.2010-ב פישמן-דבורה קלקין
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אלו רק ן שהקטגוריות שהיחיד יכול להשתמש בהן הן מכיו .כלומר לצורך הבניית המציאות

ת ומעוצבוזהותו בנה לעצמו המשמעות היא שהמציאות שהיחיד מַ , שהשיח מאפשר להן להתקיים

כלומר של קטגוריות , הפנימי של השיח ייצוגהיא ה' זהות'ה זו תפיסעל פי  78.על ידי השיח ומתוכו

בנקודה זו . (Hekman 2004:7)חברתיות הרלוונטיות לפרט ואשר אליהן הוא משייך את עצמו 

ולתרום בכך לעיצוב  השיחכנגד כוחו של  עולה ביקורת על כך שהפרט נותר משולל יכולת לעמוד

. (Calhoun 1994:16; Callero 2003:118; Fairclough 1992:45)זהותו הפרטית ולעיצוב השיח 

בהקשר של שדה המחקר הנוכחי משמעותה של תפיסת זהות כזו היא שהאפשרות של נשים ללמוד 

, שכרוכים בלימוד עבורן כמו גם הקשיים, חס ללימוד משמעויות בעשיית הזהות שלהןוליי, תלמוד

 . נובעים מתוך שדות השיח שבתוכם הן פועלות

לבין כוחה  פעלנותכמענה לביקורת זו פותחו תיאוריות המשלבות בין כוחו של הפרט המתבטא ב

  ;Adams 2006; Adkins 2003; Dunn 1997)מודגש בגישה הפוקויאנית השל המערכת השיחית 

McNay 1999; Sewell 1992) .את  ,בהקשר הפוסט סטרוקטורליסטי, תיאוריות אלה מסבירות

משיבות לפרט  והן, השיח שדותאו במילים אחרות בין הפרט ל, הקשר ההדדי בין היחיד לחברה

 .נים במערכת שיחיתמול יחסי הכוח המוב  בתוך ואל להתנגד ולשנות , את כוחו לפעול

שהוא מבנה חברתי  – 'שדה'בורדייה ממשיג את המציאות החברתית באמצעות המושגים 

, התפיססכימות של 'מתבטאת כמכלול ה, שהוא הפנמת השדה אצל הפרט 'הביטוס'ו, קונקרטי

מערכת הזו הפרט יכול לחולל שינוי באמצעות כוח ב .(Bourdieu 1989:14)' מחשבה ופעולה

אותו מגדיר בורדייה כמשאבים הזמינים לפרט בהקשר של  ,בוליהמבוסס על הון סימ, סימבולי

ככל שלאדם יש משאבים רבים יותר במונחי ההביטוס של השדה בו הוא . ההביטוס של השדה

 .(Bourdieu 1986:19, 1989:23)מתנהל כך כוחו רב יותר 

בין  צפוי כי מצב של ריבוי שיחי ומאבק, ה שזהות הפרט מובנה בהקשר השיחיתפיסמתוך ה

השלכותיו של  מתמודדות עםהנשים הלמדניות , כך למשל. ר ריבוי זהויות אצל הפרטושיחים ייצ

 מודרני-שיח דתי מבוססת עלבעוד שהפרקטיקה שלהן  ,האוסר לימוד תלמודמסורתי  הלכתישיח 

בסעיף  ניםזהותי ודרכו לעשות זאת נדולהתמודד עם ריבוי הצורך של הפרט (. 3.1:פרק ה ) מתיר

 .הבא

 פיצול, קוהרנטיות ,ריבוי 1.3

נֶה על ידי ההקשר החברתי והיות וההקשר , שהוצגו עד כאןתיאוריות הלפי והיות  הפרט מוּב 

ומשתנה הרי שגם זהותו של הפרט היא מורכבת החברתי של הפרט איננו אחיד אלא מורכב 

יתר . (Mead 1932:49)' כמה דברים בבת אחתלאדם יש יכולת להיות 'ובניסוח של מיד , ומשתנה

 Cascardi 1992:2; Grossberg) זהויותיו הרבות של אותו אדםבין עשויות להופיע סתירות , על כן

 :(Hall 1996:4)הול  ובמילותיו של , (1996:12

                                                 

מושגים וקטגוריזציות , הרכב ייחודי של רעיונות'את ההגדרה הבאה לשיח , בעקבות פוקו, מציע ר'ן הייגמארט 78

משועתקים ומוחלפים במסגרת מערך פרטני של פרקטיקות שבאמצעותן מוענקות משמעויות , אשר מיוצרים

 .(Hajer 1995:44)'למציאות הפיזית והחברתית
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...identities are never unified and, in late modern times, increasingly fragmented 

and fractured; never singular but multiply constructed across different, often 

intersecting and antagonistic discourses, practices and positions. 

מן הריבוי הזהותי והסתירות המוכלות בו נגזר צורך בפעולה אינטנסיבית במיוחד של עשיית זהות  

(West and Zimmerman 1987:139-140) . 

הרי שבגישות הבנייתיות רבות ישנה , ומכילה סתירות ת הזהות העצמית כמורכבתתפיסלמרות 

 .תוהמשכי תאינטגרטיבי, לכידה תזהוהשאיפה היא לכך שהפרט יגיע ל תהליךהנחה כי בסופו של 

 או 'integrity of the self'ביטויים כמו משתמש ב (Giddens 1991:54-55)גידנס אנתוני 

''continuity of self-identity נגדים למצבים פתולוגיים של עצמי מוּים כמצב הרצוי ותפסהנ

 integral individuality' (Calhoun 1994:10) ,' integrate all the parts of who' הביטויים. מקוטע

I am' (Lorde and Clarke 2007:120) זהותי ההריבוי אף ה כי על תפיסמבטאים אף הם את ה

ראוי ואפשרי שעשיית הזהות של הפרט תוביל אותו לפתרון  ,מורכבות המציאותהנובע מ

רואה בעייתיות בהנחה שניתן לחיות עם זהות מקוטעת וטוענת  הקמןסוזן  .זהותיותהסתירות ה

 'לא שחרור, זהויות מנופצות ומקוטעות מעידות על כאב' בעקבות גישות פסיכולוגיות כי

(Hekman 2004:17).  

הנשים הלמדניות אכן מגיעות ליישוב של  ,ובאילו אופנים ,במחקר שלי אני מבקשת לבחון עד כמה

מודרניות העוסקות -תורניות-כנשים דתיות הייחודיעות ממיקומן סתירות זהותיות הנוב

 .בפרקטיקה דתית חדשה עבור נשים

כדי להגיע למצב של יישוב בין זהויות מרובות מנגנונים שונים של עשיית זהות מוצעים 

במיוחד לאור השינויים שהוא חווה , מיומנות חשובה של הפרטטוען כי  גידנסאנתוני  79.וסותרות

ולהתעלם חיים אירועי לשבץ לו סיפור המאפשר היא היכולת לספר   80,יות המאוחרתבמודרנ

 זהותית על ציר הזמן אחרים וכך לשמור על תחושה של המשכיות וקוהרנטיותאירועים מ

(Giddens 1991:52).81 אבי פרשניות מכונה על ידי -דמות האדם העולה מתוך הגישות הנרטיביות

כדרך לגשר בין שיחים אדם המשתמש בפרשנות , האדם הפרשני', הומו הרמנויטיקוס'שגיא  

דרכים פרשניות בהן בפרקי הממצאים אראה . (2006:198) בעולמוהקיימים  משמעותיים סותרים

 .נוקטות הנשים הלמדניות כדרך להתמודד עם סתירות וקשיים העולים מתוך הלימוד

 

                                                 

המובילה לכך , בין זהויות הירארכיהמניחים  (Stryker and Burke 2000:286)למשל שלדון שטריקר ופיטר בורק  79

 .והיא זו שבאה לידי ביטוי בפרקטיקות של הפרט שזהות מסוימת מקבלת עדיפות על פני האחרות

 Calhoun)העיסוק התיאורטי בקשר בין זהות ושינוי חברתי התעצם בהקשר של הדיון הסוציולוגי במודרניות  80

1994:9; Davis 2000:1; Giddens 1991; Taylor 1989:206) , תומודרני-פוסט/תומודרני חברותשל  אפיונן לאור 

 .שיחשינויים המתחוללים בתוך כל בריבוי שיחים וב

עוד כותבים עסקו ביכולת לספר סיפור כדרך מרכזית לבניית העצמי המאפשרת לשמר תחושה של יציבות והבנה  81

ר  מציע את האפשרות של 'גם מארטן הייג. (Bruner 1997:157; Callero 2003:123-124)חיזוי של העולם -בת

כדרך להשגת לכידות בין שיחים לא תואמים ורואה מיומנות זו כפעולה חשובה של  (storyline)סיפור -ופיתוח קַ 

 .(Hajer 1995:55)הפעלנות של הפרט 
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הקוראת לכאורה לסובלנות  אנזלדואההחיפוש אחר הרמוניה זהותית מופיע אפילו אצל גלוריה 

 Borderlands : la frontera, theמשרטטת בספרה  היא. (Anzaldua 1987)כלפי סתירות זהותיות 

new mestiza
 אפילו היא, עם זאת mestiza conciousness".83"מצב של זהות לא מוכרעת   82

של דבר דרך לריפוי הפיצול התרבותי באמצעות פירוק הדיכוטומיות האופייניות  מציעה בסופו

מניחה כי בסוף הדרך  ובעצם ,(Anzaldua 1987:101-102)לחשיבה המערבית הרציונאלית 

 .השונים ייםהזהותהתרבות הכאובה צפויה שלווה שבהכלת ושילוב מרכיבי 

זהותיות פנימיות ניתן תפקיד מרכזי  בכל הגישות המציעות מנגנוני התמודדות עם סתירות

של  ךקבוע ומתמש שהוא ביטויתהליך של עשיית זהות , ן להכרעהוָ לתהליך רפלקסיבי שמכוּ

 .של הפרט הפעלנות

, של יישוב סתירותאפשרות המוותרות על נמצאו מועילות גם גישות , בהקשר של המחקר הנוכחי

ללא מנגנון ברור של  ,בעלות חשיבות זההוהמתארות את הפרט כמכיל זהויות שונות וסותרות 

הטוענים כי בכל אדם  הארהרום דייוויס וברונווין  גישתם שללמשל כזו היא . הכרעה ביניהן

כל עוד הסיפורים לא נפגשים נשמרת קוהרנטיות . ולעיתים סותרים, סיפור מגוונים-יוֵ מוכלים קַ 

כאשר האדם מודע לסתירה היא . (Davies and H rr  1998:49-50) של העצמי המעורב בסיפור

. התעלמות או פתרון, התעלות, תיקון: צריכה להיות מטופלת באחת מן הדרכים הבאות

. פתורות-רוב האנשים בוחרים רוב הזמן להתעלם ומקבלים את הסתירות הלא, לדבריהם

  . נמצאה גם בין הנשים הלמדניותעם סתירה התמודדות התעלמות כאסטרטגיה של 

 

הן הבחירה להתמודד עם סתירות על ידי יישובן והן  הבחירה לחיות בדיסוננס מתוך , על כל פנים

המבנה  .של הפרט הפעלנותמודעות לסתירות הינן פעולות של עשיית זהות וככאלה ביטוי של 

 .ובכך עוסק הסעיף הבא, הממוגדר של החברה מעצים את האתגר שבעשיית זהות עבור נשים

 גדרעשיית זהות ומ 1.4

הרי שראוי , (:פרק א לעיל ' ר)הואיל ושדה לימוד התלמוד של נשים הוא שדה בעל אופי ממוגדר 

מגדר עשוי העד כמה . לבחון את המושג של עשיית הזהות שנדון עד כה גם בהקשר המגדרי

 ?ובאילו אופנים הוא עשוי להשפיע עליה ?על עשיית הזהות של נשים להשפיע

 .Raewyn Connell 1987; R. W) מגדר הוא קטגוריה מרכזית בהבניית השיח והסדר החברתי

Connell and Messerschmidt 2005; Lazar 1993, 2000, 2007; West and Zimmerman 

ברוב הפרקטיקות ( omni-relevant)רלוונטית -קטגוריה כלל'למגדר כ לזר מתייחסת. (1987

                                                 

82 mestiza - מוצא מעורב. 

83 Anzaldua  בני תערובת החיים בתוך שתי תרבויות, (מקסיקנים-אמריקאים)יקנוס 'צמתייחסת למצב המיוחד של .

ואי שקט נפשי הנובעים מן המצב  חוסר החלטיות ,מתארת מבוכה וסכסוך פנימי המובילים לחוסר בטחוןהיא 

ניתן לדבריה לחיות . יםהייחודי של אנשים כמוה המקבלים מסרים מרובים ולעיתים סותרים ממקורות השפעה שונ

. שמובנָה בה אלימות פנימיתיון היא דוחה אפשרות זו כֵ אולם , מתוך ניסיון להכניע בכל פעם תרבות אחרת

לצורך פיתוח פרספקטיבה  מחייבת גמישות ויכולת לחיות מתוך עמימות וסתירות ,לדבריה, התמודדות אמיתית

 ."mestiza conciousness"נה כוללת ומקיפה המאפיינת תודעה חדשה אותה היא מכ
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 Lazar) 'חודר ומכונן באופן חלקי את כל שאר היחסים החברתיים' הוא ,שכן – החברתיות

קונל  רויאן .על שיחים וזהויותמכרעת הרי שמגדר צפוי להיות בעל השפעה , ךואם כ (2007:3-5

ניצבת  הירארכיהשבו בראש ה, תרבויות וגבולות היהחוצה לדבר, את הסדר המגדרי 84הניתח

צורת הנשיות . המוכפפות לה וביחס לנשיםהמובנה ביחס לצורות גבריות , גבריות הגמונית

הנענית לסדר הקיים , (emphasized femininity)' נשיות מודגשת'היא  ,לשיטתה, הרווחת

לפטריארכיה היא מודל של נשיות המתכונן גם התנגדות . ק צרכי הגבריםווממלאת תפקיד של סיפ

אחד המאפיינים של , הלטענת .(Raewyn Connell 1987:183-184) ביחס להגמוניה הגברית

כלומר על הפרט , (accountability) או הנשיאה באחריות דיווחהחובת יחסים חברתיים הוא 

ית נמדדת ביחס לצורה הרי שכל פעולה חברת כיון שכך. ולהצדיק את פעולותיו להסביר, לדווח

היא נשללת  ,פךיאו לה, ובהתאם לזאת זוכה היחיד בלגיטימציה להיות מי שהוא, הראויה שלה

בעוד , ות כתואמות את הסדר החברתי המקובל יכולות לעבור ללא תגובהתפספעולות הנ .ממנו

יכולה היות וכמעט כל פעילות . שפעולות לא תואמות מייצרות סיכון להערכה חברתית שלילית

 West)גבריות הרי שמגדר הוא מדד הערכה רלוונטי במיוחד /להיות מוערכת במדדים של נשיות

and Zimmerman 1987:136-137). בנה את ההתנהלות של נשים וגברים בתוכוסדר המגדרי מַ ה ,

למשל הורות של גברים , תוך שהוא מכונן משמעות שונה אצל גברים ונשים לפרקטיקות זהות

, (Lazar 2000)גדול יותר ים ביחס לאופני מימוש ההורות גברונשים שונה שכן מרחב הבחירה של 

מת נשים בעמדה לא מסורתית אך ממק, כך גם ביחס להשכלה המהווה הון תרבותי עבור גברים

' לא נשית'הפועלות בדרך חדשה או מעניקות משמעות  וכך נשים .(Lazar 1993)ולכן בעייתית 

. לכך עלולים להילוותעל המחירים ההחברתי הקיים רות את הסדר פֵ לפרקטיקה קיימת מֵ 

נות ות בלימוד והוראת תלמוד על ידי נשים נבחכרוכמשמעויות של ערעור הסדר החברתי ה

 .בהמשך העבודה

שכן בסדר , מרכיב נוסף התורם לקושי של עשיית זהות של נשים הוא יכולתן המוגבלת לייצר שינוי

כלומר , patriarchal dividend '(Robert Connell 1996:64)'לגברים  קוענמהקיים  המגדרי

לעומת זאת . המאפשרת להם להשפיע על המשך קיומו של יתרונם, גישה להון סימבולילגברים יש 

לנשים יש משאבים מוגבלים יותר להתמודדות עם שיח חברתי דכאני ובפרט לפעול לשינוי של 

קשה על עשיית כמַ ה של הסדר המגדרי תפיסכתוצאה מן ה. (McNay 1999)סדרים חברתיים 

. של נשים ת זהות מקוטעת ולא קוהרנטיתיסתפבין כותבות פמיניסטיות רווחת , זהות של נשים

הנובעים מהדומיננטיות של הגבריות ההגמונית פיצולים בנפש גרימשאו למשל טוענת כי ין 'ג

 Feminisms and theבספרה  גריפיתמורוונה . (Grimshaw 1988:95)אופייניים למצבן של נשים 

Self: The Web of Identity (Griffiths 1995)  עוסקת בהרחבה במורכבות ובסתירות

ההבניות המגדריות מעמידות נשים בשלבים שונים של , לטענתה. האינהרנטיות לזהות של נשים

כמו , חייהן בתחושות של אי הלימה בין פרקטיקות שהן מבצעות לבין מה שמצופה מהן כנשים

                                                 

 ,Bob Connell, Robert Connellבהם , רויאן קונל היא אישה טרנסקסואלית אשר פרסמה תחת שמות שונים 84

Robert W. Connell, Robert William Connell, R.W. Connell, R. Connell and Raewyn Connell  השימוש

 .יתבהטייה נשית הוא בהתאם לזהותה המגדרית הנוכח
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 Griffiths)הנשית הצורך שלה כנערה שהצטיינה בלימודי מתמטיקה ומדעים  לאשש את זהותה 

המאפשרת  פעלנותעצמית הוא העיסוק ב-המשותף לאנליזות פמיניסטיות של זהות .(1995:20-21

גריפית מרחיקה . (Griffiths 1995:78)הקיים המגדרי שליטה ויכולת להתמודד עם הסדר לנשים 

 עיסוקויתרו על תיאורטיקניות פמיניסטיות , לאור הקיטוע האופייני לנשיםלכת וטוענת כי 

לטענתה  85;אופי הקיטוע להבנת ועיקר המאמץ שלהן מכוון, בביסוס עקרון אחידות של העצמי

 'acceptable to itself'מנסות לייצר עצמי שהוא נשים במקום לתור אחר עצמי קוהרנטי 

(1995:80) . 

ובפרט אלו המדגישות את המורכבות הנוספת הכרוכה בעשיית זהות , תיאוריות הזהות השונות

. מלמדות על האופי המתמשך והדינאמי של עיצוב זהות ובפרט בזמנים של שינוי חברתי, של נשים

, הדברים רלוונטיים במיוחד במחקר הנוכחי הדן בנשים המייצרות פרקטיקה חדשה עבור נשים

בעקבות טענות אלה נשאלות שאלות בדבר אופי ואופן . בחברה שבה השיח ההגמוני הוא שיח גברי

על המאמצים המושקעים בעשייה זו , ויות של נשים דתיות הלומדות ומלמדות תלמודעשיית הזה

ובפרט הזהות הדתית והזהות הלמדנית , ועל מידת הקוהרנטיות הזהותית המתעצבת בעקבותיה

 .הנדונות בהמשך

  עשיית זהות דתית 2

ות היטב נשים הנטוע ,מחד גיסא, בהיותן ,ייחודימיקומן של הנשים בהן עוסק מחקר זה הוא 

. בלימוד תלמודבעצם עיסוקן מחדשות ומשנות את הסדר הישן  ,מאידך גיסא ,אשרו ,במסורת

עשיית זהות 'כלומר , בהקשר הדתי 'עשיית זהות'ניהן אתגר ייחודי של מיקום זה  מעמיד בפ

מתבסס על המונח שבו אני משתמשת ' עשיית זהות דתית'המונח . שבה עוסק סעיף זה ,'דתית

מונח זה . (Avishai 2008a:412-413) אבישיאורית שאותו הציעה ( doing religion)' עשיית דת'

 (constructed) מתהווהההיא ישות  ,אחרת כמו כל זהות, זהות דתיתכי גם הטענה  מבוסס על

דומה כי . ישות נתונה ובלתי משתנה איננהו ,בהקשר של נורמות חברתיות מתוך פעלנות של הפרט

שהיא , תו של הפרט על המבנה הדתי כולופעולטוען טענה רחבה על השפעת ' דתעשיית 'המונח 

  86.מחקר זה כמו השדה שבו עוסק ,במקרה של שדה הנמצא בהתהוותבמיוחד וחזקה טענה 

טוען טענה מצומצמת יותר ומתייחס , שבו אני משתמשת', עשיית זהות דתית'לעומת זאת המונח 

 עבור זהותןתלמוד לימוד  של תיומשמעוהחי מדובר בבירור ובהקשר הנוכ, לייצור זהות של פרטים

 .  של הנשים הלמדניות תהפרטי תהדתי

 

אני , במהלך העבודה לידי שימוש הוא באבאופן שבו ' עשיית זהות דתית'המושג  להבהיר אתכדי 

מדים של דת המשמשים במחקר הסוציולוגי ואשר התבררו מבסעיפים הבאים מתארת 
                                                 

טוענת כי אין אלו ו. על הנחת הרציפות והקוהרנטיות בהקשר של זהות מגדריתמכל וכל מערערת  למשלבאטלר  85

 Butler)( intelligibility) תנוּבָ אלא נורמות חברתיות של מוּ, (personhood)תכונות לוגיות או אנליטיות של האישיות 

1990:16-18). 

הנוכחי יכול להיות שינוי של ההלכה בעקבות מעורבותן של נשים בלימוד תלמוד בהקשר של השדה ' דת'שינוי של  86

 .והלכה
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התייחסות לאתגר . החברתי ממדהאישי וה ממדה – למציאות של שדה המחקרכרלוונטיים 

 ומתוך כך יתברר. את העיסוק בזהות דתית שמציב השיח המגדרי לדת ולזהות דתית חותמת

 .שבהן דן מחקר זההנשים הלמדניות  בפני יםהעומד' עשיית זהות דתית'ב יםהייחודי יםהאתגר

 תיוּממד אישי וממד חברתי של דת 2.1

כהיבט בלתי נפרד מן הארגון  19-במחצית המאה ה הסוציולוגיההתפתחות הדת נחשבה מראשית 

והתפתח  ,הסוציולוגי מחקרהעיסוק בסוציולוגיה של דת היווה מרכיב חשוב ב ,לפיכך. החברתי

בין כל תתי התחומים של 'כריסטיאנו  קוויןשל  ואו בניסוח ,(Nisbet 1987:385)כענף בפני עצמו 

' כי לסוציולוגיה של הדת יש את אילן היוחסין היוקרתי ביותר מאודייתכן , וגיההסוציול

(Christiano 2008:4) .תחושות, סמלים, רעיונות הסוציולוגיה מתבוננת בדת כמכלול של ,

  .בנים אותםמַ גם ו ,חברתייםנים ותהליכים ב  מ  , קשריםנים על ידי אשר מוב   פרקטיקות וארגונים

' דת'מה בקרב חוקרי הדת על ההגדרות של אין הסכ 87,העיסוק הסוציולוגי רב השנים בדת על אף

(religion )דתיות'ו '(religiosity  אוreligiousness) (Christiano 2008:4-19; Hamilton 

1995:11-20; Zinnbauer and Pargament 2005 ) . יש המפקפקים אם ניתן בכלל להגיע להגדרה

המחקר הנוכחי מוגבל לזרם  אמנם 88.(Beckford 2003:16-19  למשל)שר היא כללית לדת בא

                                                 

והחזיקו , (סימון-אוגוסט קומט והנרי סן) 19-ששורשיה בראשית המאה ה, מעניין לציין את השפעת תיזת החילון 87

 20-חצית המאה הואחריהם במ, דורקהיים ווובר, מרקס -של הסוציולוגיה של הדת " האבות המייסדים"בה גם 

על פי תיזה זו חקר הדת נעשה לא רלוונטי היות ודת ומודרניות לא יכולות . אפשר לציין את פיטר ברגר ותומס לוקמן

הטיה זו התקיימה גם . (Gorski 2003:111)להתקיים יחד ולכן עם המודרניות התרבות האנושית הולכת ומתחלנת 

תיזה זו איבדה את מקומה אל מול . (Deshen 1995:5)ל דת באקדמיה הישראלית ובגינה נעשה מחקר מועט ע

 .(Christiano 2008:63)המציאות העכשווית שבה יש לדת מופעים מגוונים והשפעה רבה 

 Christiano 2008:6; Hamilton 1995:17; Zinnbauer) ניתן לחלק את ההגדרות לדת לשתי קטגוריות עיקריות  88

and Pargament 2005:22) :מה היא 'עוסקות בשאלה  סובסטנטיביותהגדרות . טיבית ופונקציונליסטיתסובסטנ

אשר אמונה בה מאפיינת דתות , חמקמקה של מה שמעבר למציאות הקונקרטיתהמהות הללכוד את תוך ניסיון ?', דת

 supernatural, לאֵ , אחד הראשונים שהגדירו דת באופן זה הוא מקס וובר שהתייחס למושגים כמו נשמה. שונות

power (Weber 1965:5) .דוגמאות נוספות להמשגות מעין אלה  :sacred/profane (Durkheim, 1915) ,

superhuman (Spiro 1966) ,super-empirical ((Robertson, 1970 (בתוך Hamilton 1995:11-20),  transcendent 

& supramundane (Simmel 1997:102) ,or supermundane power the Beyond (Christiano 2008:18) .

של המאה  70-לשנות ה 50-שלטה בסוציולוגיה של הדת בין שנות ה, פונקציונליסטיותשל הגדרות , הקטגוריה השנייה

מה דת 'הגדרות אלה רואות את הדת בראש ובראשונה כממלאת צרכים אנושיים ומנסות להשיב על השאלה . 20-ה

חברתיים היא עונה /ועל אילו צרכים אנושיים, את הדת בחיי הפרט והחברהאילו פונקציות ממל, כלומר?', עושה

(Christiano 2008:35) .חלוץ גישה זו הוא אמיל דורקהיים (Durkheim 1965) , שהדגיש את המענה של הדת על

כיוון פונקציונליסטי נוסף הוא תפיסה של הדת כנותנת מענה . (Carrier 1965)וכמותו הרוה קרייר , צרכים חברתיים

יש לציין כי  (Hamilton 1995:116-117  בתוך)( 1970)ויינגר ( 1948)לצרכים פסיכולוגיים כפי שהציעו קינגסלי דייויס 

 Hamilton)הגדרות של דתות אחרות עשויות להיות שונות בתכלית . דיון זה מתייחס בעיקר לדתות מונותיאיסטיות

1995:13). 
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עם  אך, הגדרה כללית של דתואיננו נזקק ל – 89האורתודוקסיה המודרנית – מובחן בתוך היהדות

והדתיות את ההבחנה בין ממד דת הבהגדרת והמגוון מתוך הדיון הנרחב  שאובאני מבקשת ל זאת

לימוד תלמוד התברר . המשותפת לרבות מן ההגדרות, דתיות/של דתאישי בדת לבין ממד חברתי 

 . בשני ממדים אלהשל נשים למדניות כבעל חשיבות לעשיית הזהות הדתית 

' חברתיתומציאות  אישידת היא בה בעת עניין 'עולה מקביעות כמו הללו קיומם של שני הממדים 

מן הטענה של בריאן  או  (.פ.ר ,הדגשה שלי,  Kitagawa 1987:12:302) קיטגווה וזף'גשל 

 'קבוצותאו  יחידים וות מטרה עבורעשויות לה'כי דתיות או רוחניות  פרגמנטקנת זינבאואר ו

(Zinnbauer and Pargament 2005:34 ,פ.ר, הדגשה שלי..) 

 הגדרה שלה כפי שעולה מן. היא היותה מסגרת השתייכות לפרט של דת החברתי ממדהמשמעות 

לקהילה  בהדבקים האת כל אלה  ותהמאחד פרקטיקותאמונות ו' כמערכת של דורקהיים לדת

ההגדרה של פול גוסטפסון וויליאם מן או , (Durkheim 1965:62) 'המכונה כנסיהאחת מוסרית 

המייצרת , טבעיים-בכוחות עלדפוסים של יחסים חברתיים סביב אמונה יצירת דת היא 'סווטוס 

  .(Swatos 1990:143בתוך )' שיקולים אתיים

דרך היא ו, אצל הפרט תחושה של שייכותיצירת היא  ה כזו של דתתפיסעל פי דתיות מטרתה של  

, (Simmel 1959:11)דתית -זימל למשל  פיתח גישה חברתיתגיאורג . של החברה לשמור על לכידות

 Simmel)ומנגנון חברתי הממשטר את הפרטים   ביטוי של הצורך האנושי להיות ביחדוראה בדת 

קרייר  הרווה שייכות קבוצתית נותן דת כמסגרת לשל  ממדדגש בולט במיוחד ל. (1997:152

לאורך הספר הוא מפתח את . The Sociology of Religious Belonging '(Carrier 1965)'בספרו 

, ת בחוויה הדתית וביצירת הזהות הדתיתהשייכות לקבוצה מרכזיוֹהלכידות והטיעון שתחושת 

הוא מקבל את המוטיבציה , ההוא משתתף ב, [הקבוצהעם ]ה עמ מזדהה]...[ חבר ה' כותבוהוא 

פרשנותו של בלה לדתיות בארצות דוגמה קונקרטית לכך היא . (Carrier 1965:58) 'שלו ממנה

 Bellah) בחיי הקהילה או החברהלהיות מעורבים מרכזית הדרך כ אותה הוא מסביר, הברית

 participation in a larger' המבוססת על שייכות לקבוצה דתיתזהות דתית . (1985:219

community'   המשותפות לקבוצהדתיות השתתפות של הפרט בפרקטיקות נוצרת מתוך (Carrier 

1965:182-186; Zinnbauer and Pargament 2005:37) . תחושת שייכות זו כוללת שייכות

והיא משפיעה על שיקולים המנחים את הפרט בפעולות , לקהילה או למוסדות דתיים, למשפחה

מבנה נתפסת כהמסגרת הדתית  ,אם כן ,בהסתכלות כזו .לאינטראקציות חברתיותהנוגעות 

 .בנה את זהות החברים בוחברתי המַ 

למשל זימל  גאורג . של היחידת בעולמו היותה חוויה המתרחשב מתבטאבדת  האישי ממדה

' אדם הדתי'הטבעית של הצורה הפנימית כ( religiousness)' דתיות'והגדיר  ,זה ממדהתייחס ל

' דת'המתבטאת במערכת האמונות והתחושות שלו ביחס לאל ולעולם אשר ממנה נובעת ה

המופיעים במדד , בהקשר זה רלוונטיים מושגים  90.(Simmel 1997:10-1) כמערכת חברתית

                                                 

 :פרק א ראשית , לעיל 89
באופן שונה ' דת'השתמש במושגים אלה בהקשר היהודי תוך שהוא מתייחס ל, תלמידו של זימל, (1984)בובר  90

כמערכת ההלכתית  ' דת'ומגדיר , מעות הרגש הדתי הפנימי החי וחסר הגבולותבמש' דתיות'הוא מתייחס ל. במקצת
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 תחושה דתית, (ideology) אמונה בעקרונות הדת :כמו, וגלוק המחומש לדתיות של סטרק

(experience ) וידע דתי(intellectual) (Stark and Glock 1968:14-16). עשיית זהות , אם כן

אותם מרכיבים בדתיות המתקיימים בין האדם  –ולם המשמעות הפנימי נוגעת לעדתית אישית 

מתבטאת למשל בחוויות היא . ללא התייחסות ישירה לחברה הסובבת, לעצמו או בין האדם לאל

 . מתרחשת בספירה הציבוריתפרקטיקה דתית שאיננה רכישת ידע דתי או  ,אמונות, דתיות

דתיות ': רוזנקאל מיכשל  מושגיםהבחנה בין האישי לחברתי עולה מן הבהקשר היהודי ה

היא המשמעות ( implicit)' דתיות המשתמעת'ה  91.(1987:112-113)' דתיות מפורשת'ו' משתמעת

 'דתיות מפורשת'קהילתי כלול ב-החברתי ממדבעוד שה, האישית של הדת עבור האדם המאמין

(explicit) –  במידה רבה וקשורות  ,של חוק ופרקטיקות דתיות המוטלות על האדם מבחוץנורמות

   92.שתייכות לקהילהלה

שינוי מניע ( 1 )וכאמור לעיל , (Swatos 1990:145)לדת  יםאינהרנטיכ יםנתפסשינוי היות ותהליכי 

מקיומם של שני . הרי שצפוי כי אדם דתי יידרש לעשיית זהות דתית, את הפרט לעשיית זהות

של הבניית  ממד, פרטי ממדים נובע כי עשיית זהות דתית של אדם יכולה להתבטא הן בממדה

כלומר התנהלות , של שייכות לקבוצה דתית ממדוהן ב, משמעות דתית להתנהלות הפרטית

מסמן את  (1984:71-3)בובר מרטין . יות לפרט/יות הרלונטית/ות דתית/ר אל קבוצההמשמרת קש

כמו כל זהות גם הזהות  ,כלומר, ועומדות בלב החוויה הדתית ההכרעה והבחירה כאינהרנטיות

אתגר העשייה  .של האדם הדתי פעלנותא ביטוי מתמשך ליהדתית איננה מצב נתון וקבוע אלא ה

 Berger) ברגרפיטר התודעה המודרנית עליה מצביע  בשלמתחדד המתמשכת של זהות דתית 

ולכן במושגים של  93,הרואה את עצם הבחירה להיות דתי כאופציה אחת מיני רבות ,(1979:28

אתגר עשיית הזהות תורם גם גם האופי הדינאמי והמשתנה של ל    .עבודה זו כמצריכה עשיית זהות

לא תמיד מובילה לזהות  והיא, (2006:230-231)זהות יהודית עכשווית עליו מצביע שגיא 

רלס ליבמן ביחס 'צדברים אלה עולים בקנה אחד עם טענתו של . (1.3 לעיל )קוהרנטית 

מודרניים רבים מאופיינת על ידי -ותם של אורתודוקסייםהתנהג': לאורתודוקסיה המודרנית

, (1982:242)' ובאמצעותן התייחסות להיבטים שונים של החיים, ריבוי זהויות –פקטו -מידור דה

מצביע בעבודתו על הדיסוננס ואסטרטגיית המידור המאפיינים חלקים החנן מוזס  עם דבריו שלו

  .(2009:45מוזס )מודרני -גדולים מן הציבור הדתי

                                                                                                                                            

 .'דת'בהמשגה זו זונח בובר את המשמעות החברתית של . הנוקשה תהפורמאלי
ועל זו של ברגר  ,(1984:70)' דתיות'ו' דת'ההבחנה של מרטין בובר בין  רוזנק מבסס את ההבחנה שלו בין השאר על 91

 .(Berger 1979:66-94)' דת אינדוקטיבית'ל' דת דדוקטיבית'בין 

למשל בתפילה יש את , והאישי החברתי -יש לציין כי ההלכה כפרקטיקה דתית נושאת משמעות בשני הממדים  92

בישראל  מחקר על פרקטיקות דתיות של יהודים. הממד החברתי של התכנסות וגם ממד של עבודת האל באופן אישי

(Levy 1993) מעלה את ממד השייכות כמניע מרכזי להשתתפות בטקסים דוגמת ליל הסדר או קיום ברית מילה .

המצביעה על תחושת הבדידות  (Davidman 1991:45)מרכזיות ממד השייכות עולה גם ממחקרה של דיוידמן 

 .רית לחזרה בתשובהמודרניות בארצות הב-ותחושה של העדר שורשים כמניעים של נשים יהודיות
מציאות שבה הדת היא רק אפשרות אחת , גם תומס לקמן ציין את אפשרות הבחירה כתימה של הדת המודרנית 93

 .(Luckmann 1967:107-108) העומדת לבחירה בפני הפרט האוטונומי
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החברתי  ממדהנעשות כדי לייצר זהות דתית בוההכרעות בעבודה זו אני מכנה את הפעולות 

הבחנה זו  .'עשיית דתיות אישית'הדתי האישי  ממדואת אלו הקשורות ל' עשיית שייכות דתית'

בשני  של הנשים הנחקרותחשיבותו של לימוד תלמוד בעשיית הזהות הדתית  מועילה להבהרת

שני ממדים אלה רלוונטיים בהקשר הספציפי של . החברתי והאישי: הממדים של דתיות

תחושה  תא מייצריה: כפי שהיא מתרחשת כיום בחברות הדתיות תלמודלימוד פרקטיקה של ה

מרכזית עבור האדם היהודי  הכמצוו, מעבר לכך ;(Heilman 1983:203,235)של שייכות דתית 

. (Heilman 1983:242-4,257)האישית  זהות הדתיתשל ה ממדמשמעות גם ב היש ל, (2:פרק א )

לתאר את החשיבות של ( :פרק ו ו :פרק ה בעיקר )בפרקי הממצאים  משמשיםשני ממדים אלו 

 .המחירים הכרוכים בכך עבורןלצד הקשיים ו ,לימוד תלמוד עבור הנשים הלמדניות

 

ובפרט בהקשר של  הדתיתמוסיף מורכבות למאמץ עשיית הזהות ה ,המגדרי ממדהעל 

 .בסעיף הבא, האורתודוקסיה המודרנית

 זהות דתית ומגדר 2.2

סעיף זה עוסק . הממד המגדרי מוסיף מורכבות בעשיית זהות של נשים, (1.4 )כפי שהראיתי לעיל 

 תאורתודוקסייהדות הבמורכבות הייחודית הנובעת מן השילוב של דת ומגדר ובפרט בהקשר של ה

 .ד של נשיםהמודרנית המהווה את סביבת ההתרחשות של לימוד תלמו

כבעל השפעה  תפסנ, כתנועה של שינוי חברתי במעמד הנשים וביחסי הכוח המגדריים, הפמיניזם

 יןמהווה דוגמה לאופיהשפעה זו  – של המאה הקודמת 80-החל משנות העל הדת חשובה ביותר 

היות וכל שינוי חברתי מחייב את הפרט . (Christiano 2008:22) הדינאמי והמשתנה של דתות

 המפגש בין דת למגדר ואת האופן בו הואהרי שמעניין לבחון את , (1  לעיל)לבחירות והכרעות 

  94.זהותן הדתית נות משמעות ועושות אתב  הן מַ  כיצדובפרט , על נשים בהקשר הדתימשפיע 

מהווה אתגר גדול עבור פמיניסטיות דתיות ומייצר , ובכלל זה היהדות, אופיין הממוגדר של דתות

החשיבה  95.(Greenberg 1981:168; Hartman 2000:3)עבורן חווית קונפליקט מתמשכת 

 עשויות ותתהליך מכאיב של גילוי כמה סקסיסטי' והתודעה הפמיניסטיות הובילו נשים דתיות ל

                                                 

נוצריות )ת דוגמה למחקר העוסק בשאלות כאלה הוא מחקרה של קריסטל מנינג אודות התמודדותן של נשים דתיו 94

נות בזהות המגדרית שלהן באמצעות ב  היא מביעה את המורכבות והקונפליקטואליות המוּ. עם פמיניזם( ויהודיות

עצמי מתחלף מאופיין למשל בהצגת , לדבריה. (Manning 1999:158-159)( protean self) ' עצמי מתחלף'המושג 

 .פיסה לא עקבית של זהות מגדריתובת, קהילה דתית/עבודה/עצמי שונה בהתאם לנסיבות בבית
במישור האמונות ניתן : ישנן סוגיות שונות שבהן נוצר מתח בין תודעה פמיניסטית לאמונות ופרקטיקות ביהדות 95

או שאלות , (2007:66-67רוס ; 2001:34-43גרוסמן )להזכיר את הדימויים המשפילים של האישה במקורות היהודיים 

במישור המעשי ישנן בעיות .  ( ;2007:210-212Plaskow 1983רוס )תיאולוגיות הנובעות מתפישת האל כזכר 

או בעיות בתחום המעמד  (2007:55-56רוס ) מנשים( רבנות ודיינות)קונקרטיות כמו מניעת עמדות של סמכות והנהגה 

המבקשות לשמר את , ר עבור פמיניסטיות אורתודוקסיותכל סוגיה כזו עשויה להוות אתג. (2007:61רוס )האישי 

 .מרכזיות הדת בעולמן לצד תודעתן הפמיניסטית
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מודגם  ,מודרני-בהקשר האורתודוקסי, ב כזהכאֵ  .(Gross 1996:39) 'ןהדתות שלה להיות

חורה לי גם שהפמיניזם מצליח לעיתים לעורר בי תחושת ניכור מעולם 'במילותיה של תמר רוס  

 . (2007:14) 'שהוא בשר מבשרי וחלק בלתי נפרד ממהותי, אמוני שלם

-ית הזהות הדתית של נשים פמיניסטיות אורתודוקסיותעשיבמורכבות הקונפליקט גורם ל

של מושא מרכזי לביקורת . המנסות לשמר את המסורת בעולמן בעודן מייצרות שינוי, מודרניות

המעצבת את החברה על ידי  ההלכה היהודיתהיא  ,ניסיון לשינוישלצדה גם , פמיניסטיות יהודיות

 96. (Leonard D. Gordon 1995:10; Greenberg 1981:40-45)הגדרת ההתנהגות הנורמטיבית

ההלכה כמערכת של קטגוריות ושיטה שעוצבו מתוך נקודת רואה את הביקורת הפמיניסטית 

מושגים לתיאור חוויות  וכחסרה ,כפוגעת בנשיםולפיכך , המבט של גברים ובהתאם למטרותיהם

אדלר מצביעה על כך שכפי שחוק מתרחש באמצעות פרשנותם רחל  .(Adler 1998:28) של נשים 

. ההלככך קיום ההלכה מבוסס על הפרשנות העכשווית של חכמי ה, של שופטים בהתאם לריאליה

מבני  משועתקיםוכך , הם נציגי ההגמוניה הפרשנים הן במקרה של החוק והן בזה של ההלכה

שכל דיון הלכתי מבוסס על  וההבנה ,הרצון להשפיע על ההלכה. (Adler 1998:30)הכוח הקיימים 

ובפרט , הובילו לרצון ומאמץ ללמוד תורה, היכרות מעמיקה עם המקורות עליהם הוא מבוסס

של נשים המשמעותיים השינוי בתחום זה נחשב לאחד מההישגים  .(2007:79רוס )תורה שבעל פה 

 .דתי-היהודי בעולם

בפרק הדרת נשים מלימוד תורה והשפעתה על הבניית שדה הלימוד והידע כשדה ממוגדר תוארה 

 ,מרכזי בעשיית הזהות הדתית של גבריםמרכיב ומהווה המגדור גרם לכך שלימוד היווה  (.1 )' א

קיום , חינוך הילדים, כמו תפילה, ה הזהות הדתית על מרכיבים אחריםהתבססבעוד שעבור נשים 

 .(2009חובב ; 2001גרוסמן ) ומידות טובות הלבוש צניעות, להן תייחודיומצוות 

תית עבור הנשים פתיחת שערי הלימוד מייצרת אפשרויות חדשות של עשיית זהות ד, הנה כי כן

של עולם הלימוד ושל תכניו , בשל האופי הממוגדר של החברה הדתית – אך במקביל, הלמדניות

דוגמה  97.האישי והחברתי – ים של הדתיותממדכרוכים בה גם אתגרים בשני ה – של הטקסט

 עיסוקלאתגר אפשרי בעשיית השייכות הדתית היא הצורך להתמודד עם תגובות בקהילה על ה

עשיית הזהות הדתית האישית . עבור אישה נורמטיבי כלאכגברי ולכן  תפסד תלמוד הנבלימו

על ידי המפגש עם התכנים האנדרוצנטריים של הטקסט התלמודי  ,למשל ,עשויה להיות מאותגרת

 Ilan 2002; Fonrobert and Ilan)' תוסיף דעת תוסיף מכאוב'בחינת , הנפרשים בפני הלומדות

 (Shanks-Alexander 2000:101) אלכסנדר-אליזבת שנקס מכונה על ידיהתנסות זו . (2001

 :ומנוסחת על ידיה באופן הבא, 'פרדוקס בלתי ניתן ליישוב'

[women], like other Jews, turn towards this corpus as a wellspring for identity 

                                                 

גישה זו מצביעה על . גישה ביקורתית פמיניסטית על עולם המשפט, Feminist Legal Theory-ביקורת זו דומה ל 96

 Finley 1993; Matsuda  למשל)הן ברמת החוק הכתוב והן בפרקטיקה , אופיו הגברי ההגמוני של עולם המשפט

1993; Stubbs 1993) .34 לעיל הערה' ור, הפמיניזם האיסלאמי עסוק בפרויקט דומה. 

 A Bet-Midrash of Herבמאמרה  (2006)רוס  על קשיים שונים העומדים בפני נשים הנכנסות לעולם הלימוד עמדה 97

Own: Women's Contribution to the Study and Knowledge of Torah . 



 

 

43 

 

and yet find it incapable of reflecting back a vision of who they would like to be. 

 תהנובע בעייתיותעל המצביעה רוס   של אישה למצוא את עצמה בטקסט התלמודיבנוסף לקושי 

 Ross)מעצב את חייהן במחשבה ובמעשה ', הנתפס על ידי הלומדות כדבר ה, מכך שהטקסט

 נוספת הבעייתיות של, על הקושי העקרוני הנוצר עקב גבריות הטקסט, כלומר. (2006:335

 . קונקרטיות שעשויות להיות לטקסט על אורח החיים-ההשלכות המעשיות

 

נשים הצפויה מורכבות בעשיית הזהות הדתית של  – האישי והחברתי – יםממדבשני ה, אם כן

  .בהן עוסק מחקר זהש, עולם הלימודל היכנסהבוחרות ל

 

יש לבחון את , תמפורש היות ולא כל המשתתפות במחקר זה פועלות מתוך תודעה פמיניסטית

ה עד כה עוסקת נדונכתיבה שה, אמנם. דת ומגדר בעולמן של נשים כאלהמפגש בין הסוגיה של 

ואתגר  ,ת ומגדרמתח בין דתיוּאולם , מתח שחוות פמיניסטיות דתיותבבחינת קיומו וטיבו של 

מתוך תודעה דווקא שאינן פועלות דתיות קיימים גם אצל נשים  ,עם מתח זהההתמודדות 

אצל נשים כאלה גם תשומת לב למתח בין דת ומגדר  הוקדשהמחקר הסוציולוגי בו, פמיניסטית

מחקרים בעשור . (;Avishai 2008a; Chen 2005; Chong 2006; Mahmood 2005 למשל)

על כך  יםמצביע (Avishai 2008a:411; Hartman and Marmon 2004:405-406)האחרון 

דתות ל כיצד נשים דתיות מעניקות משמעות שאלהלבמחקר הסוציולוגי שהסברים שניתנו 

 הסברים כאלה. כי ציות דתי מבטא כניעות או תודעה כוזבתעל ההנחה  נונשע פטריארכאליות

מחמוד טוענת כי סאבא  98.מן הפרקטיקה הדתית של הנשים פעלנותהיבט של ה ים אתמנטרל

 שעולמן המושגי שונהערבי על נשים דתיות ים של פמיניזם משגכופים מו מסוג זההסברים 

(Mahmood 2005:153) . לא רק  פעלנותמחמוד מזהה פעולה של עשיית זהות דתית מתוך

המשרתת  אלא בכל פעולה מכוונת של נשים 99,בהתנגדות לנורמות פטריארכאליותבחתרנות או 

שהסבר של כניעות או גם אבישי מצביעה על כך  בעקבותיה. (Mahmood 2005:155) את צרכיהן

 וות את חייהןחשחקרה דתיות הנשים העולה בקנה אחד עם האופן שבו  תודעה כוזבת איננו

(Avishai 2008a, 2008b). עשיית זהות דתית בפעולות של נשים דתיות  המזההה תפיס

נמצאה כמועילה להסבר עולמן של , תודעה פמיניסטית ךמתובהכרח שאינן פועלות , מסורתיות

אך בוחרות בחירות שמרניות בהיבטים  ,המחדשות בפרקטיקה של הלימוד – הנשים הלמדניות

חלק מעשיית הזהות היא התמודדות עם סתירות זהותיות הנובעות מן  .אחרים של דתיותן

 .הקונפליקט של דת ומגדר

 

הנובעת מהיות הידע משאב והון סימבולי בחברה  ,תלמוד עשיית שייכות דתית באמצעות לימוד

 – (2.2:פרק א )ובעיצוב ההלכה  הדתית תנאי הכרחי לשותפות בהנהגההיותו  ,כלומר – הדתית

                                                 

 Sered Starr)סרד סטאר מצביעה על אידיאולוגיה דתית המובילה לציות נשי כדרך לשימור הירארכיה מגדרית  98

2001:174-175). 

 .(Chen 2005:340-341)ן 'כמו החתרנות הפרשנית עליה מצביעה קרולין צ 99
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 .עוסק הסעיף הבא שבה, קשורה גם לעשייה של זהות למדנית

 עשיית זהות למדנית 3

כלומר זהות של מומחית , סעיף זה דן ברכישת הידע התלמודי כמשרתת יצירה של זהות למדנית

, אישי ממדלזהות הלמדנית יש  .אוריין-ובת עתשל יודבמילים אחרות זהות ו, בתחום הידע

 ,בנוסף לכך. ושימוש בידע לצרכיו האישיים שמשמעותו הכרת האדם ביכולותיו ובידע שרכש

הידע התורני מהווה הון  (2.2 ) 'כפי שהראיתי בפרק אשכן , חברתי ממדלזהות הלמדנית יש גם 

הנהגה וב ההלכתי דיוןתנאי להשתתפות בבהיותו ,  אורתודוקסית-חברה היהודיתבתרבותי מרכזי 

המאפשרת  החברתי של זהות למדנית הוא הכרה חברתית בידע של הפרט ממדה .חברתית-דתית

במחקריה על אוריינות של נשים דתיות הציעה אלאור הבנה של . דע בספירה הציבוריתשימוש בי

של  משמעות זו. (1998:91-95 ,1992) של השתתפות ויכולת השפעה חברתיתמשמעות אוריינות ב

, בהמשך נדונותההחברתית הזהות הלמדנית מחברת בין הזהות הלמדנית האישית ואוריינות 

 .(2.1 )שנדונה לעיל  ,ת שייכות דתיתייכדרך לעש תלכדת עם הבנת הלימודומ

 זהות למדנית אישית 3.1

א אל, איננה רק שליטה או העדר שליטה בידע, (Freire 1985:10) פריירה פאולו טוען, אוריינות

השלב הראשון לשחרור מבורות   ,לכן. בראש ובראשונה הבנת חשיבותו של הידע בסדר החברתי

כי ככל שחשיבותן   עוד הוא טוען. על ידי מי שאיננו מודע לו מציאותהוא הבנת כוחן של המילים ב

 Freire) (illiteracy)בורות יותר כך אי ידיעתן מייצרת , של מילים מרכזית יותר בחברה

הודרו נשים  – ידע הוא מרכיב מרכזיבה התרבות שהיא  – חברה היהודיתב ,במובן זה. (1985:14

הבנת כוחה המכונן של במובן של , בסיסיתאוריינות דומה ש, עם זאת. מידע לאורך דורות רבים

וכוחו כמעצב את אורח  קנוניהלכתי כטקסט -התלמודי הידעשל מרכזיות  ההבנ ,כלומר – המילה

אני . נשים וללכ, לרוב גם נחלתו של מי שאיננו למדן ויודעחלק מן השיח התרבותי והיא  – החיים

כראשית עיצוב  אצל נשים להתייחס להבנת החשיבות הדתית והחברתית של הלימוד והידע מציעה

 . רכוש ידע זהלראשוני אפשרי במובן של מניע , הזהות הלמדנית

הידע התלמודי לא , (1:פרק א )וכאמור , ע להיות נגישעל היד, לרכישת ידע מעבר לקיומו של מניע

 . היה נגיש לנשים עד לדור האחרון

שהינם בעלי אופי , (כמו מערכת החינוך) הסדרים חברתייםמבנים ובלרוב תלויה  היכולת ללמוד

אך  ,ידע רכישת לאפשר בכוחםמחד גיסא : הכוח הקיים סביב הנחלת ידע ממדהמבטא את כפול 

אלאור ) ביקורת על מערכת החינוך (. Acker:432) הדרה מידעל גם הכוחבהם קיים מאידך גיסא 

מנגנון היותה ל מצביעה ע (Giroux 1983; Welker 1991:26; 2005b:37-38 פוקו; 1992:93

מערכת החינוך . ולשעתוק יחסי כוח חברתיים תלות במומחים ובעלי ידעהו לשימור ההגמוניה

נשלטת על ידי אליטה הבוחרת איזה ידע להקנות לתלמידים ואיזה ידע להשאיר בחזקתה 

מעבר לכך יש בכוחה להבנות את הידע באופנים . וכך לשמר את כוחה, האקסקלוסיבית

דרך הוא ידע לטענה של פוקו שמערכת החינוך היא דוגמה . ר הקייםהמאפשרים שעתוק של הסד

מערכות להכשרה מקצועית מהוות דרכים חברתיות לשלוט גם  .(Foucault 1980:52)להפעלת כוח 
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והבניית הידע התלמודי כשייך  ,הימנעות מהוראת תלמוד לנשים .בהפצתו וחלוקתו, בגישה לידע

 . חזקים המדירים נשים מרכישת ידע זה עד היוםים חברתיהינם מנגנונים  ,לגברים בלבד

ונגר אטיאן לאוו וין 'ג של תיאוריה ה. יש כמובן גם כוח להנחיל ידע למערכת החינוך ולחברה

(Lave and Wenger 1991), רלוונטית להבנת  ,המסבירה תהליכים של הנחלת ידע ושל למידה

 Legitimate) 'היקפית לגיטימיתהשתתפות 'טבעו את המושג וונגר  אוול. השדה הנוכחי

Peripheral Participation – LPP .)כל של  יטענתם היא כי למידה היא היבט אינטגראל

והיא מתרחשת על ידי השתתפות הולכת , (Lave and Wenger 1991:31)פרקטיקה חברתית 

ראשיתה של ההשתתפות היא במעגלים . מבטאת שייכות הולכת וגדלההוגדלה בפרקטיקה 

כמו שוליה המתחיל בשליחויות ולאו דווקא במלאכה אותה הוא , יקפיים של הפרקטיקההה

הלגיטימיות של השתתפות שולית זו מאפשרת ללומד לרכוש באופן הדרגתי את . מעוניין ללמוד

ככל שילמד יותר וידיעתו תתרחב . רזי הפרקטיקה ואת השיח האופייני לשדה אליו הוא נכנס

מכאן עולה כי זהות אוריינית נובעת מתהליך . ותו בפרקטיקה תגדלכך מידת השתתפ, ותעמיק

רואה פריירה גם . פרקטיקה חברתיתב   הדרגתית מתמשך של למידה המובילה להשתתפות

הבנה ביקורתית של העולם  מקנהתהליך האורייני היות וה, השתתפות כמטרה של רכישת ידע

אוריינות ב הטמונהההשפעה על העולם יכולת . (Freire 1985:49) מאפשרת שותפות בעיצובואשר 

 למשל, (Darville 1995:249) ולשלוט בחייעל ידי הגדלת יכולתו  כוח מעצים עבור הפרטמקנה לה 

 Giddens) מומחיםל כך שהוא נזקק פחות ועל ידי רכישת ידע בתחומים שונים הנוגעים לחיי

 שלבבמשום ש ,ראשית – הולמת את לימוד התלמוד של נשים LPP-תיאורית ה .(1991:142-143

הלימוד הוא פרקטיקה מפני ש ,ושנית, זקוקות ללגיטימציה חברתית ללמודהן ראשון 

דע השתתפותית הן בעצם החוויה הקהילתית של קיום מצוות לימוד תורה והן בשל כוחו של הי

 המשנ  למידה המובילה לרכישת ידע מכאן עולה כי(. 2:פרק א )לעצב את ההתנהלות החברתית 

עשיית היא תהליך של  ככזוו ,(Wenger 1998:215)את מי שאנחנו ומה שאנחנו יכולים לעשות 

בהגדלת השליטה של הפרט על חייו בזכות הידע עשיית זהות למדנית אישית מתבטאת . זהות

תבטא בהזדקקות הולכת ופוחתת לסמכויות הלכתיות להתהליך זה יכול ובהקשר היהודי  ,שרכש

 . לגבי ההתנהלות ההלכתית היומיומית

 

אלא גם , הידע על ידי הפרט ניכוסהשתתפות מלאה בפרקטיקה חברתית איננה מתמצה באולם 

בתחום  בהתמחות אשר מילויים מותנה –כזה יכול לאפשר  שידע במילוי תפקידים חברתיים

הסעיף . (Lave and Wenger 1991:101)לחבר מלא בקהילה  המאפשר ליודע להיות באופןהנלמד 

 .הבא דן בהיבט של ניהול כוחו החברתי של ידע
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 זהות למדנית חברתית 3.2

מַה שיוכר כהשתתפות בת מוגדרת כ   ,ובעצם ידיעה ,ונגר טוען כי השתתפות חברתית משמעותית

חברת ידע מאופיינת בכך שנוצרות . (Wenger 1998:137)של הקהילה  סמכא בפרקטיקה

והאדם תלוי בתחומים שונים במומחים ומתייחס בכבוד למומחיותם , התמחויות בתחומים צרים

(Welker 1991:22) . ות במקצוע אבוט  מנתח את מושג ההתמקצעות כדרך לשמירת בלעדיאנדרו

ככל שידע רלוונטי ליותר חברים בקבוצה . (Abbott 1988:86) חברתית-שליטה תרבותיתכדרך לו

 Darvilleבתוך)שטראוס -לויקלוד . (Kogan 2007:41)כך הכוח שהוא מקנה ליודע רב יותר 

 הקיימת במקצועות מסוימיםדרך . מסמן את האוריינות ככלי לשליטה חברתית (1995:254

נים רק לבעלי הידע והינם סתומים המובָ  היא שימוש בטקסטים ,באמצעות אוריינותלשליטה 

הלכתי -היות והידע התלמודי. (Darville 1995:256-257; De Montigny 1995:209)לאחרים 

מנגנון לראות במערכת ההלכתית דוגמה ל ניתןאני סבורה כי  ,הוא בסיס לאורח החיים הדתי

. ככל שאדם יודע פחות הוא יותר תלוי במומחיםשבה , קסטיםשליטה של מומחים באמצעות ט

ת על ידי למידה ורכישת ידע הרלוונטי לחברה והמבוססת על ידע מושג ההשתתפות ופעילות בחבר

הכרה . ובהקשר הנוכחי בלמדנות, מומחיותבבידענות וחברתית הכרה לגם  ותזקוקאך , זו

כוחה של החברה להכיר בידע או להתעלם , כוחלבין קשר בין ידע לנוסף  ביטויהיא  חברתית כזו

על  לשלוט גםכך בכוחה , לחברה דרכים לשמור על דלתות הכניסה לרכישת ידעכפי שיש . ממנו

השתתפות בפרקטיקה החברתית המבוססת על הידע בכל הנוגע לערכו עבור היודע על ו שימוש בוה

 . הנרכש

הוא הענקה ודרישה של  ,מתואר על ידי קולינסה, מנגנון חברתי לניהול ההכרה בידעדוגמה ל

credentials – תואר או תעודה למי שעבר הכשרה מקצועית (Randall Collins 1979) .לטענתו, 

לא די ברכישת במבנה כזה שכן  – הצורך באישור רשמי לידע מהווה דרך לשליטה בשימוש בידע

כך מתפקדים , בהקשר היהודי .הידיעהבדת סד לעוּיש להשיג גם אישור חברתי ממוּאלא , הידע

המעידים על ניכוס ידע תורני ועל הסמכות להשתמש בו בהקשר ' דיין'או ' רב'למשל התארים 

  .חברתי

 Swidler and) ת ערכו וכוחו החברתי של ידעלהגבלעל דרך נוספת מצביעים  סווידלר וארדיטי

Arditi 1994) ,מולטענתם מיקו. עשיית זהות למדנית חברתית ובמושגים הנוכחיים הגבלת 

ולכן , סמכותו של הידע. הוא תנאי מכריע למעמד וסמכות הנובעים מן הידעשל היודע חברתי ה

פקד באופן שונה אצל תַ ידע מ   . תלויה בסמכותו החברתית של המחזיק בידע ,ערכו כהון תרבותי

, פרמטרים חברתיים כמו מגדר. ולכן לא תמיד די בידע כדי להקנות סמכות ליודע ,אנשים שונים

ובניסוחה , על ערכו החברתיאלא גם נגישות לידע לא רק על מוצא ומעמד חברתי משפיעים 

' Knowledge depends upon acknowledgment' (בעקבות ויטגנשטיין) קודלוריין  התמציתי של

(Code 1991:250) . 

 

הקנות מעמד של דע יוכל לכדי שהיֵ , זהות למדנית אישית ובעשיית לא די ברכישת ידע ,אם כן

ר היודעת ועניין בוהמגדר מתברר כגורם בעל השפעה בתפקודו של ידע ע. בהקשר החברתי יודעת

  .בסעיף הבאדון זה נ
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 זהות למדנית ומגדר 3.3

 omni-relevant " – בנה יחסי כוח בחברהכקטגוריה מרכזית המַ  תפסמגדר נ( 1.4 )כאמור לעיל 

category" (Lazar 2007:3) .פמיניסטית האפיסטמולוגיה ביקורת שהועלתה במסגרת ה ,ואכן

 וישנם  ,ובמקצועיותןעל ידע  ןלהשיג הכרה בסמכות נשיםלבמבנה הפוליטי הקיים קשה  כי טוענת

החברתית  הירארכיהת ממעמדן המוחלש בגזרמנגנונים להמעטה בערכו של ידע של נשים הנ

פער השפעת מגדר ומוצא על דוגמה אמפירית ל. (Alcoff et al. 1993; Code 1991:222) הממוגדרת

מקצועית של נשים לבנות ושחורות בין ידע לבין משמעותו החברתית עולה ממחקר על זהות 

הנשים מגלות במהלך הקריירה המקצועית את הצורך להוכיח את מראה כי ה, בעמדות ניהוליות

 . (Edmondson Bell and Nkomo 2001) עצמן על אף הכישורים והתארים שרכשו

 והדרתן של נשים, המבנה הממוגדר של החברה הוא כוח רב עוצמה בהשפעה על הנגישות לידע

הדרת הנשים מן הידע . מדגים זאת היטב( 2:פרק א , 1:פרק א )אורך הדורות מרכישת ידע תורני ל

 .לגברים הידע בולטת במיוחד על רקע הדמוקרטיות בהנחלת

מצביעה על תהליך הענקת השכלה לנשים בחברה החרדית מתוך מטרה לשמר  (1992:108)אלאור 

 .Rapoport et al)רפופורט ואחרים תמר גם  .המסורתיות תהפטריארכאליואת צייתנותן לנורמות 

תפקידים למלא  ןכמכוון אותמפענחים את החינוך של בנות אולפנה במגזר הציוני דתי  (1995:60

 .יםימשמר את המבנה החברתי הקכבכך ו נשיים מסורתיים

אולם הוא איננו מקנה להן יוקרה חברתית או יכולת השפעה על  ,הנשים רוכשות ידע, כלומר

: אוריינות נבחנת במידת השימושיות החברתית של הידע ,כפי שמסבירה אלאור, אם כן. החברה

ועד כמה הוא מאפשר , (1992:91)יל לשינוי חברתי יכולת להובעד כמה הידע מקנה לאוחזים בו 

 . (1998:292)רכיות חברתיות המבוססות על ידע אכלומר ערעור על היר', חציית גבולות'

 

על זהותן המגדרית והמקצועית של טוענות רבניות הוא דוגמה   ריםשמיר ואחרונן מחקרם של 

הם . (1997:317)עי ומגדר לעיסוק בזהות המורכבת הכרוכה במפגש שבין ידע דתי מקצו

בלתי , כאוטי, ומסבירים כי מדובר בתהליך בלתי פוסק' הבניית זהות חברתית'משתמשים במושג 

הנשים . נטול מטרה קבועה ונטול סיבתיות המושפע מנסיבות חיצוניות מורכבות וסותרות, מגובש

 שמיר)והאורייני  יהביוגראפדומות לטוענות הרבניות ברקען , שבהן עוסק מחקר זה, הלמדניות

המשמש בעבודה זו מבוסס אף הוא על הבנה של ' עשיית זהות'והמושג , (1997:318 ריםאחו

ושל זהות כנוצרת מתוך תהליך בלתי פוסק , מרכזי בזהותן של הנשים הלמדניותמרכיב הלימוד כ

 . ובהקשר חברתי מורכב

 

 . ים של הזהות הלמדנית של נשים המתמחות בתלמודממדבעבודה זו אני בוחנת את שני ה

 ללמודשחווות הנשים הלגיטימציה מידת  נבחנתאישית הלמדנית הזהות עשיית הבהקשר של 

הזהות הלמדנית החברתית נבחנת באמצעות בדיקת ערכו החברתי של . עבורן ומידת נגישות הידע

עד כמה ו קידים מבוססי ידע תורניעד כמה הידע מקנה ליודעות מעמד וגישה לתפ – הידע הנרכש

 . הוא מקנה להן זכות להשתתף בשיח ההלכתי
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 מטרת המחקר –יות וידע דתנשים  :ג פרק

 

ה קונפליקטואליות בהקשרים מודרניות מובנָ -בהוויה של נשים דתיות( 2.2:פרק ב )כפי שראינו 

ים המקבל ביטוי ,אופיין הממוגדר של דתות ת מן הצורך של הנשים להתמודד עםנובע זו. מגדריים

בפרקטיקה  אפליית נשיםאו  ,פס כזכרשבהן האל נת תפיסות תיאולוגיותלמשל  כמו :שונים

 .הדתית

 ,עניין מחקרי יםה זה מעוררמתמודדות עם מתח מובנֶ  הן םהשב ניםהאופמצבן של נשים דתיות ו

 ;Chen 2005; Chong 2006; Mahmood 2005) על נשים בדתות שונות נעשו מחקריםאכן ו

Manning 1999), מתוך רצון להבין , אחר סוגיות המאתגרות ומעוררות קושי אצל נשים שהתחקו

הם בהקשר היהודי כאלה עבודות דוגמה ל. כיצד נשים חווות את הקושי ומתמודדות אתו

 Avishai 2008a, 2008b; Hartman and)להלכות נידה דתיות מחקרים על יחסן של נשים 

Marmon 2004). 

 

עניין זה נובע . מעורר עניין מיוחדנשים וידע הנושא של , בתוך המכלול של מחקר על נשים יהודיות

. (2:פרק א והמשמעויות של הדרת נשים מהם  בתרבות היהודית תורניהידע הלימוד וה ממרכזיות

היא שינוי רב חשיבות  ,משך דורותבלאחר שהודרו ממנו , תורני על ידי נשים-רכישת ידע דתי

 של נשים לומדות תורהתופעה ב קיים עיסוק מחקריהחל משנות התשעים , ואכן. מבחינה חברתית

 תלמודזה הם עבודת הדוקטור של לורן גרניט על תלמידות  בתחוםמחקרי שדה . בישראל

 Shapiro Katz) כץ על מורות במדרשות-עבודתה של אמילי שפירו, (Granite 1995) במדרשות

עבודת ו ,(1998אלאור )מחקרה של תמר אלאור שנערך בבית המדרש לנשים בבר אילן , (2003

 .(2009בראל ) על מגמות חדשות בלימוד תורה בבתי מדרש של נשים בראל הדוקטור של אסתי

בין השאר  המתבטאת, המשמעות הדתית של לימוד התורה עבור הנשים עומדים עלמחקרים אלה 

 1998:171-173Graniteאלאור ) שהלימוד עונה על הצורך שלהן להיות פעילות בעולם הדתי כךב

 ,המענה שנותן הלימוד לצורך בהשתתפות ושייכותכי  השל גרניט עול המחקרמ. ( ;1995:189-197

להרחיב את השתתפותן הדתית  נסותואינן מ ,והנשים מסתפקות בבמידה כזו שמשמעותי 

 . (Granite 1995:174-184) ות המזוהות כגבריותנוספלפרקטיקות 

מן המפגש  הנובעת תמגדרי אי נחתהללו עולה מן המחקרים לצד המשמעות הדתית של הלימוד 

בראל ; 1998:296-306אלאור ) טקסטים יהודיים הטיות גבריות הקיימות בעם של הלומדות 

2009:134-194Shapiro Katz 2003 ;). צורך של הלומדות להתמודד ב יש במחקרים עיסוק מסוים

 ולעיתים אפולוגטיקה, התנגדות, הכחשה ובהןשונות התמודדות דרכי בואלה עם הטיות מגדריות 

 . פרשנות מחודשת

עולה ממחקרים העוסקים בטוענות  עם הטיות מגדריותהתמודדות של משקלה של התמונה שונה 

דומות מבחינה  הטוענות הרבניות. (Weiss 2008; 1997 ריםואח שמיר ;2005 גורדין)רבניות 

אולם ייחודן בכך שהן , סוציולוגית לאלו שבהם עסקו המחקרים שהתמקדו בלימוד תורה-דתית

נשים אלה . שעליו מבוסס עיסוקן, בדיני קידושין וגירושין, מעשיהלכתי -רוכשות ידע תורני



 

 

49 

 

ין הנובעות מחוסר הסימטריה ב, עוסקות בתחום שבו קיימת אפליה ומצוקה ברורה על רקע מגדרי

המחקרים העוסקים בטוענות הרבניות . (2.2.2:פרק י ' ר) גברים ונשים בקידושין וגירושין

מבנה הלכתי  מקדישים תשומת לב מרכזית להתמודדות הפרשנית של הטוענות הרבניות עם

הצדקה של  :כמו, שונותומראים כי הנשים נוקטות באסטרטגיות פרשניות  ,במובהק יפטריארכאל

ניסיון פרשני ליישב בין ההלכה לערכי  ;(אקסגזיס)המבנה הקיים תוך הכחשה של אפליית נשים 

 .(Weiss 2008:179-182)( רטוריקה)או קוראות לשינוי  ;(הרמנויטיקה)המוסר שלהן 

 

ההבדלים בין הנשים  ניתן להציע מתוךהתייחסות לאתגר המגדרי השונה במשקל אפשרי ל הסבר

 :הנחקרות

ונחשפות , באות ללמוד לתקופות קצרות, אלאור ובראל, הנשים הלומדות במחקרים של גרניט

בעוד , )2009:142-145בראל )לטקסטים באופן סלקטיבי המוכוון על ידי המורות והמורים 

המבוסס על לימוד בלתי אמצעי של , הרבניות לומדות תחום הלכתי באופן רחב ומעמיקשהטוענות 

תחום העיסוק של הטוענות הרבניות מאופיין בהבניה מגדרית , בנוסף לכך .מקורות ראשוניים

 .שיש לה השלכות מעשיות ברורות, מובהקת

 

פגש של לימוד מ, עם הטקסט התלמודי מפגש של נשים למדניותה במחקרים עד כה לא נבחן

', בפסח הבא'בביקורת על ספרה של תמר אלאור  ,ואכן. ומעשי דווקא לידע ספציפי כווןמשאיננו 

רק כאשר הנשים ': בכותבה, את הייחוד של נשים המתמחות בתחומי הליבה רוס הדגישה

עשוי להתממש ]...[ מעבירות את השיח התורני שלהן למגרש הביתי המובהק של הגברים 

יש עניין מיוחד בשאלה , כלומר. (1999:73-74)' המהפכני של הפעילות האוריינית שלהן הפוטנציאל

, וללא תיווך של אחריםמה קורה במפגש של נשים הבוחרות לעסוק בתלמוד והלכה ברמה גבוהה 

 .'פוטנציאל מהפכני'ועד כמה קיים בכך , ונעשות לבנות שיח בעולם הידע הדתי

 

 : הוא בעיסוק בנשים אשר הנוכחיייחודו של שדה המחקר 

בשונה  מנשים הלומדות זמן קצר הלימוד שלהן מתמקד בתלמוד באופן נרחב ולא  .1

 . סלקטיבי

ה הן אינן מתמקדות בתחום ספציפי שבו מובנָ , בשונה מן הטוענות הרבניות .2

 . קונפליקטואליות ברורה

לעיסוק מעשי הוא לימוד לשמה ולא מכוון שלהן הלימוד , בשונה המן הטוענות הרבניות .3

 .שנועד לסייע לנשים

 

, גברי-לשדה ידע דתי בכניסההנשית הכרוכה  החוויהאת מעניין לבחון  תופעה חברתית זולגבי 

, המתרחשת על רקע של שיח חשדני של אנשי הלכה אשר עדיין מנסים להגביל לימוד של נשים

 (. :פרק א ' ר)ר נשים ובמציאות חברתית שבה לימוד כזה טרם התקבל כפרקטיקה נורמטיבית עבו
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 . מטרתו של מחקר זה היא הבנת ההתנסות של הנשים הלמדניות

הבעיות ; הערך והמשמעות של הלימוד עבורן: המחקר בוחן את החוויה האישית של הנשים

 .כיווני ההתמודדות שהן מוצאות ומפתחות; הכרוכות בכניסתן לשדה זה

, תהליכים ומבנים חברתיים ת מתגלים של הנשים הלמדניומתוך החוויה האישית  ,בנוסף לכך

 . לעולם הלימודשל נשים על כניסתן  םהשפעת מתפענחתו, שבתוכם ומתוכם פועלות הנשים

 

שאלתי את השאלות , של הנשיםוזהותן מרכזי בעולמן מתוך תפיסה שהלימוד ממלא מקום 

  :הבאות

 

מה תורם הלימוד לעשיית , ומתוך כך? אילו משמעויות דתיות מעניקות הלומדות ללימוד התלמוד

 ? הזהות הדתית שלהן

עד כמה המבנים  –מתוך הבנה שלימוד תלמוד של נשים מאתגר את השיח הדתי המסורתי 

 ? למדנית של נשים באמצעות לימוד תלמוד/החברתיים תומכים ומאפשרים עשיית זהות דתית

 ? ועד כמה מבנים חברתיים מגבילים זאת

 

 ? למדנית שלהן-של הלימוד בעשיית הזהות המקצועיתמה מקומו 

 ? מהם המניעים האישיים המכוונים אותן לבחירה זו

 ? תלמודלכונן זהות מקצועית המבוססת על לימוד עד כמה הסדר החברתי מאפשר לנשים 

לקבל הכרה בידע שרכשו ולממש את זהותן כבעלות סמכות דתית ולמדנית ועד כמה הן זוכות 

 ?יוהמבוססת על

 

, הוא מרכיב מרכזי בהן תלמודבהנחה שהנשים מצליחות לכונן זהויות דתית ולמדנית שלימוד ה

 :בעלות הקשרים מגדריים לידי ביטוי בהתמודדויות קונקרטיות ותבאפועלות וו אלת יוזהוכיצד 

 ?בטקסט הקיימות הטיות גבריות  כיצד הן מתמודדות במהלך הלימוד עם

 ? בהלכהכיצד הן מתייחסות להטיות מגדריות  ,יתר על כןו

ובפרט לטענה שלימוד של נשים , כיצד הן מתייחסות לתפיסה החברתית ביחס ללימוד של נשים

 ? שונה מלימוד של גברים

 

מסתמן התהליך של כניסתן לעולם לימוד התלמוד עד כמה , מתוך החוויה של הנשים, לסיכום

להצביע על ניתן בעקבות החוויה שלהן מידה באיזו ? יםמסורתימבנים חברתיים  כבעל השפעה על

 ? שמעבר לעצם האפשרות של נשים ללמודבחברה הדתית שינויים 

 

 .שאלות אלה נדונות בהמשך העבודה
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 מחקרהמערך  :ד פרק

 

החל מניסוח שאלת , ומתוך מחויבות פמיניסטית, בשיטה איכותנית ההתבצע ומחקר זעבודת 

מחקר איכותני הולם במיוחד את שאלות . דרך איסוף המידע וכלה בניתוח ובכתיבה, המחקר

 –ושיטות מחקר איכותניות , המחקר היות ומדובר בשדה בהתהוות שאין לגביו מידע רב בספרות

מאפשרות היכרות והבנה מעמיקות עם   –תי שבהם השתמש, ובפרט ראיונות מובנים למחצה

כדי לברר את תפיסותיהן והמשמעויות שהן מעניקות , השחקניות הפעילות בשדה המחקר

 איתור ךתהליב: השיקולים אשר הנחו אותי במהלך המחקרבפרק זה מתוארים . לבחירותיהן

 ,י כחוקרת בשדהכמו כן אני מתייחסת למיקומ .ביצוע הראיונות ושיטות הניתוח, המרואיינות

 .והשפעותיומשמעויותיו 

 שיטת המחקר 1

חקר זה מניחה כי החברה היא הבניה משעליה מתבסס  קונסטרוקטיביסטית-התפיסה האיכותנית

הוא הבניה מושגית שלנו ולא תיאור של אמת  דר החברתיסשאנחנו אומרים על ה אנושית וכי מה

 .(Flick 2002:77-79; Guba and Lincoln 2005:195-196) או אובייקטיבית ניטראלית, עובדתית

' באמצעות מבט מקרוב על המילים ועל הפעולות של האנשים הנחקרים הבנה' טרת המחקר היאמ

בה ת פי שהיא מובנת על ידי מי שנוטלכהבין את התופעה הנחקרת ל כלומר – (2003:29שקדי )

 ;Patton 2002:341)אפשר לחוויות הממשיות של הנשים הנחקרות המידת ב וך היצמדותת, חלק

Schwandt 1998:221) .בהן דן המחקר כמוש תרכזיומטגוריות הניתוח הקלוונטית לרו כזבנה ה 

 ימוד תלמודלהמשמעויות המגדריות של ו הידע ומשמעותו, (Swatos 1990:145) הדת והדתיות

   .עבור הנחקרות

מתהווה במהלך התרחשותו ולא ניתן לתכננה קונסטרוקטיביסטי  חקר איכותנימתכניתו של 

חל מניסוח הולו כהתהליך  מהלךבנדרשת בו גמישות  .(Lincoln and Guba 1985:41) מראש 

כל אלה תלויים . ספרות הרלוונטיתהבחירת ו, קטגוריות הניתוח, יהול הראיונותנ, שאלות המחקר

עשויים להשתנות לאורך לכן הם ו ,במה שעולה מן השדה ,באינטראקציה שבין החוקרת לנחקרות

שבו בניסוח שאלת המחקר הינחתי , חקר זהמכן קרה במהלך אך כ. (Dey 1993:264) התהליך

יכוס ידע נ')זהות הלמדנית השהקטגוריה העיקרית ביחס ללימוד תלמוד של נשים תהיה רכישת 

עלת משמעות מרכזית ביא גם הלימוד ל השהפרקטיקה  כי ואילו במהלך המחקר התברר( 'ומעמד

 .לזהות הדתית

 

כאשר במרכזה עומדת , בודה זו הונעה ונעשתה גם מתוך תפישת עולם ומחויבות פמיניסטיתע

והיא , המתרחשת בהקשר של יחסי כוח מגדריים, להראות ולהנהיר תופעה חדשה, מטרה להנכיח

פמיניסטי של דתות המצביע על הדרת  קונור טוענת כי במחקר'או. בעלת פוטנציאל להשפיע עליהם

 O'Connor) קיים פוטנציאל לשינוי המצב, ממוסדות לימוד ומייצור הידע, נשים מלימוד

וא החקר איכותני מ, בנוסף לכך. גם במובן זה המחקר הנוכחי הוא מחקר פמיניסטי. (1995:48
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כי אין שיטת  מחקר אחת שניתן לכנותה , אדוארדס טוענת. פרדיגמה מרכזית במחקר פמיניסטי

מלווים ה היא מאפיינת מחקר פמיניסטי על פי שלושה עקרונות ,עם זאת .'שיטה הפמיניסטיתה'

 :(Edwards 1993:183-184) אותו משלב ההמשגה ועד לייצור הטקסט

מתוך הבנה שיש קשר בין חייה , תנסות אישית של נשים במונחים שלהןניין בהעילוי ג .1

 .הכללי החברתי ם של אישה והמבנההפרטיי

לשפר את  וכלנהשתך כספק לנשים הסברים על חייהן ליא החקר פמיניסטי משל  תוטרמ .2

 .מצבן

ועליה לנתח את רגשותיה וחוויותיה כחלק מן , חוקרת היא חלק מרכזי מן המחקרה .3

 .המחקר

שים את שמעת קולן של נשים היא פעולה פמיניסטית היות ופרטים בחברה מתארים ומפרה

מחקר . המשקפת באופן מסורתי חוויות גבריות, טיתנההתנסויות שלהם במונחי השפה הדומינ

מאפשרים תשומת לב לדיבור ולקטגוריות חדשות המתארות חוויות של  ,ובפרט ראיונות ,איכותני

אשר הובנה , טענה זו נכונה במיוחד בהקשר של חקר דת. (DeVault 1990:96-97, 100)נשים 

 .(Gross 1996:5-28 ;O'Connor 1995:57)המחקרית דרך עדשה גברית במסורת 

 

ל השמעת קול ומחויבות לשינוי חברתי משותפים למחקרים רבים בעלי אוריינטציה שקרונות ע

. פמיניסטיים בהקשר של מחקר על נשים ניתן לכנותםו, (Wodak 2004:198)חברתית -פוליטית

ומשמיע את קולן של , מלמדות תלמוד כתופעה חברתיתמחקר זה מנכיח את עצם הקיום של נשים 

 .נשים אלה לצורך הבנת החוויה הייחודית שלהן

 אוכלוסיית המחקר 1.1

הפוטנציאלית של נשים העונות על  ההאוכלוסייולכן , התהוותבהוא שדה  וןדדה המחקר הנש

ות כלומר נשים העוסק, לצורך המחקר חיפשתי נשים למדניות. הקריטריונים היא מוגבלת

חיפשתי נשים העוסקות כדי לאתר נשים כאלה . בתלמוד במשך שנים והחשות בנות בית בתחום

הגדרה ה. ועל תחושת מומחיות שהוראה מעידה על קיומו של ידע מבוססמתוך הנחה , בהוראה

נשים הלומדות תלמוד על מנת 'ייתה ה, לראיין ביקשתיבה השתמשתי לנשים אותן  ,הראשונית

וחשבתי להסתפק בקריטריון של , נשים מלמדותק הייתי בטוחה שאמצא מספיהיות ולא ' ללמד

במהלך המחקר גיליתי כי ישנן די נשים . גם אם אינן מלמדות בפועל, ההתמחות והיכולת ללמד

או לימדה  ,כל מי שראיינתי מלמדת תלמוד בהיקף כלשהו, בסופו של דבר, ואכן, המלמדות תלמוד

ישראל בין חמישים למאה נשים העונות על הקריטריונים שהגדרתי הערכתי ניתן למצוא בל. בעבר

עם השדה ועל נתונים מספריים כמו מספר  יהיכרותהערכה זו מבוססת על . לצורך מחקר זה

בארצות הברית יש נשים  100.העומד על כחמישים, הבוגרות של תכנית המכון העיוני תלמודי במתן

 . על היקפה ועל כן אין בנמצא ממצאים מהימניםאך התופעה טרם נחקרה , למדניות נוספות

  

                                                 

 .לקראת סיום הכתיבה( דבורה)שררתי הערכה זו עם אחת המרואיינות א 100
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 בהש, (purposeful sampling)מטרה  תנכוומגימה דאמצעות בבוצת המרואיינות התגבשה ק

גודל המדגם נקבע . בדרך אחרתו שלא ניתן להשיג יכלו לספק מידעששים נבאופן סלקטיבי ו נבחר

בחירת  :(Patton 2002:45)הסתברותיים -על פי מטרות המחקר ולא על פי עקרונות סטטיסטיים

לומר איסוף כ, (theoretical sampling)ת תיאורטי המרואיינות נעשתה על פי עקרונות של דגימה

ם הראשוניים מכוונים את כך שהנתוני, העשרה של הקטגוריותו, מידע כל עוד יש בו תוספת למגוון

 Glaser and Strauss 1974:45-77; Strauss and) המשך המחקר מבחינת הדגשים והמיקוד

Corbin 1998:201) . 

 : מספר מאפייניםבנשים שראיינתי היו שונות זו מזו ה

 40והגיל הממוצע עמד על , 70-ועד אמצע שנות ה 20-החל מאמצע שנות ה, ילג . 

 ק רכאלה שלמדו , ביניהן כאלה שהחלו ללמוד תלמוד בבית הספר - קע בלימודר

 .בבתי מדרש שונים או בעיקר בכוחות עצמן, אקדמיהב

 שנה שלושיםלשנה אחת בין , הוראהבתק ו.  

 חוג, אקדמיה, בית מדרש, ספר בית – סגרת ההוראהמ.  

 ראש בית מדרש, נושאת ונותנת, מורה –תפקיד ה.  

ראיונות  מישהחו, (2006-2007)התקיימו במהלך שנה וחצי ( 21)במחקר זה מרבית הראיונות 

ראיונות אלה נועדו . שלבי ניתוח מתקדמיםבבר ככשהייתי , 2009התקיימו במהלך שנת 

(. ב או אישה שלמדה במוסד שלא יוצג לפני כן"עלות בארהפושתי נשים ה)להעשיר את המדגם 

אליהן שת התובנות אם המרואיינות עק חלולדי כניצלתי ראיונות אלה  ,המדגם תמלבד העשר

תגובות אלה אישרו את תחושת הרוויה של . כדי לקבל תגובה מהשטח, געתי בשלב ההואה

כלומר הגעה לשלב שבו המידע איננו מוסיף מאפיינים , (theoretical saturation) קטגוריות

  .(Hutchinson:137; Strauss and Corbin 1998:158)או קטגוריות 

 המרואיינות איתור 1.1.1

ואשר בתהליך , אישה דתית המלמדת תלמוד'רופיל המרואיינת שהגדרתי לצורך מחקר זה היה פ

הכוונה היא לנשים ' דתיות'מונח ב. 'הכשרתה או בתפקידה כמורה מחוברת ללימוד מסורתי

 (. :פרק א  הגדרה בראשית 'ר)המחויבות להלכה האורתודוקסית 

הנשים , גיסא מחד, נובעת בעיקר מאילוצי השדה' הוראה' וא' הכשרה'סיבה להגדרה של ה

אך השתלבו לאחר מכן , הותיקות עברו הכשרה באקדמיה כיון שלא היו עדיין מוסדות לנשים

בוגרות בתי המדרש לנשים משתלבות , מאידך גיסא. ורתי לנשיםבבתי מדרש בעלי אופי מס

 .בהוראה בבתי ספר או באקדמיה בשל מיעוט המשרות הפתוחות בפניהן בבתי מדרש

יימות קי כתברר והובפרט היות , אמנם מעורפלת מעט' חיבור ללימוד מסורתי'הגדרה של ה

כי  הנחתי. (2.2:פרק ח ב נדון בהרחבההנושא ) השפעות אקדמיות רבות על עולם הלימוד של נשים

הקונפליקטים בהם התעניינתי יופיעו ביתר חדות ובהירות אצל נשים שמרכז הכובד של העיסוק 

, כלומר. נוכי של הלימוד ונוגע להשלכות של הטקסט על החייםחי-הלמדני שלהן אוחז בערכו הדתי

אשר , התכווננות ללימוד מסורתי נועדה להוציא נשים העוסקות רק במחקר תלמודי אקדמיה

עוד על ההבדלים בין ) מן השדה הדתימטיבו איננו מתעמת בהכרח עם שאלות וקונפליקטים 
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כי קיים הבדל  ש תחושהימרואיינות הין בישור לכך שגם א. (2.2:פרק ח בלימוד אקדמי וישיבתי 

 :ן הדברים הבאיםמיבלתי למשל קין שתי אוריינטציות אלה ב

 אבל , לתואר שני בתל אביבלמדתי תואר ראשון בבר אילן ונרשמתי עכשיו . מדתי תאריםל

אני לא , האבחנה שלך היא נכונה בין השדה המחקרי לזה, זה גם, בתואר אתה לא לומד

 (שרה. )מזלזלת באף אחד משניהם

 זה לראות בעוד , התקדמותן של נשים בעולם התורהוX  היא שאש בית מדרש רשנים

ואם הם למדו אך ורק , ואנשים בגיל שלושים ]...[שיכולה להעביר שיעור כללי , אישה

אני חושבת שזה היה טעות , ואני לא, בודאי שיש בזה טעם לפגם, בעולם האוניברסיטאי

כי  ,אלא כי, לא כי היא לא אדם נפלא, כי, לשים אישה כמו ורד נועם בראש בית מדרש

, הפער הראשוני שדיברת עליו בין האקדמיה לעולם התורה הוא קיים, בסופו של דבר יש

 (נירית. )ולראות אותם ---ני רוצה אנשים שצמחו כמוני מתוך בית המדרשא, ובעיני

 

ליה משתייכות הנשים אותן חקרתי סייעה בתהליך איתור ארחבה היותי חברה בקהילה ה

נשים פגשתי  מונהש, ושלהנשים שראיינתי הייתה לי היכרות מוקדמת עם ש 26מבין . המרואיינות

ו או בנשים שלימדו , מהן נשים העומדות בראש בית המדרש – במסגרת לימודי בבתי מדרש שונים

ין המרואיינות שלי לבין עצמן ישנם ב(. 2003-2005ה "תשס-ד"שסתבשנים )נשים שלמדו בו 

הן  לכןו ;עמיתות להוראה; חברותא, עמיתות ללימודים; תלמידה-קשרי מורה: קשרים מגוונים

יטה בש, הגעתי באמצעות היכרות עם אחרותל ארבע עשרה נשים א, כך. יכלו לקשר אותי זו לזו

שבהן יש ערך רב  תפורמאליולקבוצות סגורות או לא  מהמתאישיטה זו , 'כדור השלג'המכונה 

 Deacon) הלמדניות םכמו בקבוצת הנשי, הראשוניים אנשי הקשרהמלצות של ללידע החברתי ו

2007:54-55; Patton 2002:237) .והתפרסם  תהערך א  ראיון שנחת פניתי בעקבות ארואיינת למ

 .שנים רבות ך שהיא מלמדת תלמודכממנו למדתי על ', קולך'באתר 

וגילו גמישות בקביעת , בקשה להתראייןלרצון בהרוב המכריע נעתרו , בין הנשים אליהן פניתימ

כאשר , אך הסכימו לאחר מכן, שתיים מן המרואיינות גילו חשדנות מסוימת. מועד ומקום הראיון

אישה אחת העומדת בראש בית מדרש . ן המתומללוי להן כי תוכלנה לראות את הראיהבטחת

וראש בית מדרש נוספת , אם כי הציעה שאפנה לבוגרות של בית המדרש, סירבה להיפגש אתי

תהאך לא הצלחתי לתאם , הביעה הסכמה עקרונית  .מועד מפאת עיסוקיה המרובים א 

 

 .כל השמות המופיעים במחקר בדויים, בטחתי למרואיינות אנונימיותהכיון ש

 

 .1טבלה מופיעה ב ופרטים אודותיהן שימת המרואיינותר
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 (מסמן שהאישה איננה נשואה' בן זוג'בעמודת  --)  רשימת המרואיינות – 1טבלה 

 

 ועדמ םש 

 ראיון

יזור א ילג

 מגורים

רץ א

 לידה

וצא מ

 הורים

 במשפחה יסוק תורניע

 /חא בא ם א

 חותא

ן ב

 זוג

     ב"רהא שראלי רושליםי 30מצע  א 2007 ביבהא  .1

     ב"רהא ב"רהא פוןצ 70מצע א 2007 סתר א  .2

     שראלי שראלי פוןצ 20וף ס 2007 פרתא  .3

אשית ר 2007 רכהב  .4

50 

     הירופא ב"רהא רושליםי

אשית ר 2009 תיה ב  .5

40 

 הירופא ב"רהא ב"רהא

 ב"רהא

    

אשית ר 2007 ילהג  .6

40 

     ב"רהא ב"רהא רכזמ

 ?2005 בורה ד  .7

2007 (2) 

 הירופא שראלי רכזמ 30וף ס

 ב"רהא

    

     ב"רהא ב"רהא רכזמ 30מצע א 2007 נהד  .8

 הירופא שראלי רושליםי 20מצע א 2009 דסה  .9

 זרחימ

     --

סב) שראלי שראלי רושליםי 30מצע א 2007 ילהה  .11

) 

   

 2007 נהח  .11

(2) 

     ב"רהא ב"רהא רושליםי 40מצע א

 ירופהא שראלי רכזמ 30וף ס 2007 עלי  .12

 שראלי

    

     ירופהא ב"רהא רושליםי 50וף ס 2007 פה י  .13

אשית ר 2007 יכלמ  .14

30 

--     זרחימ שראלי רכזמ

אשית ר 2007 ירהמ  .15

30 

     ב"רהא שראלי רושליםי

     ב"רהא ב"רהא רושליםי 50מצע א 2009 ישלמ  .16

אשית ר 2007 ועהנ  .17

40 

     ב"רהא ב"רהא פוןצ

אשית ר 2006 יריתנ  .18

30 

ירופא פוןצ

 ה

     ירופהא
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שוחחתי בשלב המכין , שהם בסיס הנתונים העיקרי למחקר זה, עם הנשיםלבד הראיונות מ

. די לקבל את נקודת מבטם על התופעהכ למחקר גם עם שני רבנים המלמדים בבתי מדרש לנשים

 .ם גם דברים שלמדתי מהםיאבבפרקי הממצאים מו

 

 

 

 מרואיינים – 2טבלה  

 

 
 
 
 
 

 
 
 

 

 

  

                                                 

. משמש ככינוי למורה בישיבה או מדרשה. בתרגום מילולי ראש ישיבה', ריש מתיבתא'ראשי תיבות של  –מ "ר 101

 .מית"לאישה משתמשים בהטיה ר

     ב"רהא ב"רהא ב"רהא 40וף ס 2009 עמי נ  .19

--     ב"רהא ב"רהא רושליםי 20וף ס 2006 בקהר  .21

 2007 ותר  .21

אין )

 (הקלטה

2009 

אשית ר

30 

     שראלי שראלי רושליםי

     שראלי שראלי רושליםי 20וף ס 2007 וליש  .22

אשית ר 2006 ירהש  .23

30 

--     שראלי שראלי רושליםי

אשית ר 2007 רהש  .24

40 

     ירופהא שראלי רושליםי

--     ירופהא שראלי רושליםי 20וף ס 2007 מרת  .25

 שראלי שראלי רושליםי 20מצע א 2006 רצהת  .26

 ב"רהא

    --

 פקידת ועד ראיוןמ םש 

 בבית מדרש לנשים 101מ"ר 2006 רב יאירה  .1

 מ בבית מדרש לנשים"ר 2006 רב דודה  .2
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 . מידע על מסגרות ההכשרה ומקומות העבודה של הנשים מכילה 3טבלה 

 

 מסגרות לימוד והוראה – 3טבלה 

 

תק ו סגרות הוראהמ סגרות לימודמ םש 

 בהוראה

 (שנים)

ית ב ית ספרב

 מדרש

ית ב קדמיהא

 ספר

ית ב

 מדרש

 וגח קדמיהא

        15 ביבהא  .1

        30 סתר א  .2

       1  פרתא  .3

לא )   רכהב  .4

 (לנשים

     15 

        20 תיה ב  .5

       15  ילהג  .6

       10  בורה ד  .7

       10  נהד  .8

       20  ועהנ  .9

       2  יריתנ  .11

       10  עמי נ  .11

        3 בקהר  .12

       10  ותר  .13

       1  וליש  .14

       3  ירהש  .15

      20   רהש  .16

       2  מרת  .17

       2  רצהת  .18

       1  דסה  .19

        5 ילהה  .21

       20  נהח  .21

       5  עלי  .22

      26   פה י  .23

       3  יכלמ  .24

       5  ירהמ  .25

      15   ישלמ  .26
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 המרואיינות מאפיינים של 1.1.2

ונראים לי , שר עלו מתוך הממצאיםאל המרואיינות שסעיף זה אני מתייחסת למאפיינים ב

 .נשים הלמדניותהרלוונטיים להבנת התופעה של 

 

 וצאמ .א

מלבד שתי משתתפות שהן ממוצא מזרחי כל השאר הן  1טבלה למוד מלפי שניתן כ

, הן ילידות ארצות הברית 11. בולט גם הרקע האנגלוסקסי של רבות. ממוצא אשכנזי

מבין הישראליות  להכובסך . ב"ילידות הארץ שהוריהן נולדו בארה 4ובנוסף להן יש עוד 

ת תלמוד לנשים עובדה זו עשויה להיקשר לכך שהורא. יש רקע אנגלוסקסי 13-ל( 24)

 (.1:פרק א ' ר)החלה בארצות הברית ונפוצה שם יותר מאשר בישראל 

 

 מוצא - 4טבלה 

 

 

 

 

 

 

 

 

 קע תורני במשפחהר .ב

הן משפחות המוצא והן  – ם על האופי התורני של המשפחות של הנשיםגמלמדת  1טבלה 

וסף נמבין כלל המרואיינות רק לשתיים אין כל בן משפחה  .המשפחות שהקימו בעצמן

, עסקו בעיסוק תורני לעיתים האםב וה שבה האחמגיעות ממשפ 14. עיסוקו תורניש

ולעיתים יותר  ,יש אח או אחות 13-ל. פעמים רבות מדובר במשרת רבנות של האב

על רקע בנשואות לבן זוג שהוא רב בפועל או  14. העוסק גם הוא בעיסוק תורני ,ת/מאחד

והשפעה על הבחירה של עובדה זו התבררה כבעלת משמעות . אקדמי במקצועות היהדות

 (.2:פרק ה ' ר)נשים לעסוק בתלמוד 

 השכלה תורנית של בן משפחה – 5טבלה 

 

 

 

 

 

 

 

 

 מוצא הורים/  וצאמ

 5  ישראל/  שראלי

 4 אירופה/ שראל י

 2 עדות מזרח/ שראל י

 4 אנגלוסקסים/ שראל י

 11 אנגלוסקסים/  נגלוסקסיא

 משרה תורנית של בן משפחה/שכלה תורניתה

 10 בא

 6 םא

 13 חא

 3 חותא

 14 ן זוגב
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 שכלהה .ג

התואר האקדמי הוא בתלמוד  9צל א.  ל המרואיינות הינן בעלות השכלה אקדמיתכ

נוספות התואר הוא בתחום אחר בלימודי  10אצל . ומהווה חלק מהכשרתן בתחום

ניתן להבחין בנטייה . ההתמחות האקדמית איננה נוגעת כלל ביהדות 7ורק אצל , היהדות

גם הרקע האקדמי התברר כמשמעותי לעיסוק של הנשים בתלמוד . מתקדמיםללימודים 

 (.ט-פרקים ז)

 

 השכלה אקדמית – 6טבלה 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 יל והכשרהג .ד

ככל שהנשים צעירות יותר , פי שניתן ללמוד מן ההצלבה בין נתוני גיל והכשרהכ

למדו בבית  40וכל המרואיינות הצעירות מגיל , מינה יותרזהאפשרות ללימוד בבית מדרש 

מקובלת או  ההייתאך לא , בין המבוגרות יותר האפשרות התחילה להתקיים. מדרש

שרה אקדמית יכלה להוות תחליף להעדר הכ 40גיל עבור הנשים שמעל . זמינה לכולן

 .מסלול בית מדרשי

 

 תלמוד/גיל ולימודי גמרא – 7טבלה 

 קדמיהאלמוד בת  לנשים ית מדרשב ילג

20-30 6 6  100% 4 67% 

30-40 10 10 100% 8 80% 

40-50 6 4 67% 4 67% 

 75% 3 0% 0 4 50על מ

 

 

 

 

                                                 

 .למידות בעת הראיון או שסיימות 102
 .למידות בעת הראיון או שסיימות 103

 שכלה אקדמיתה

 ימודי יהדות ל למודת 

מחשבת , היסטוריה)

 (ך"תנ, הלכה, ישראל

 חרא

  1 4 ואר ראשוןת

 4 5 5  102ואר שנית

 3 4   103ואר שלישית
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 קומות עבודהמ .ה

ק ראולם , ן הטבלה שלהלן עולה כי אמנם נשים רבות לימדו או מלמדות בבית מדרשמ

 ותנדונוגית אפשרויות התעסוקה ומשמעויותיה ס. עבור פחות ממחצית זהו עיסוק מרכזי

 .2:פרק ז ב

 

 ?היכן מלמדות – 8טבלה 

 

 

 

 

 

 

 

 

 מיניזםפ .ו

הן  3:פרק ו וכפי שמתואר ב, נשים מתנגדות לפמיניזם 5י כן הטבלה הבאה ניתן ללמוד מ

, בין האחרות המגדירות עצמן כפמיניסטיות, מגנות לימוד הנובע מעמדה פמיניסטית

קושרות את הלימוד לפמיניזם ורואות בו פרקטיקה  6רק  ,באופן מלא או מסויג

 .פמיניסטית עם פוטנציאל אקטיביסטי לשינוי

 

 הזדהות עם פמיניזם – 9טבלה 

 16 מיניזם מוצהרפ

למוד תימוד לושרות קמבין אלה 

 מיניזםלפ

6 

 5 מיניזם מסויגפ

 5 תנגדות לפמיניזםה

 

מרבית המרואיינות נושאות את שם  .דוגמה קונקרטית לעניין זה היא שם המשפחה של הנשים

 מתוכן שתיים: נוקטות בפרקטיקה המזוהה כפמיניסטית חמש נשים. המשפחה של בן זוגן

 .ושלוש משתמשות בשם נעוריהן, כלומר משתמשות בשם משפחה כפול, ממקפות

 

~~~~~~~~~~ 

ההשכלה האקדמית והרקע , אשכנזי/כמו המוצא האנגלוסקסי, אפיינים אחדים שתוארו כאןמ

שאף הן נשים המתמחות , י התורני מזכירים את מאפייניהן של הטוענות הרבניותתהמשפח

דמיון זה מחזק את הטענה לגבי השפעתם של . (1997:322)  אחריםשבהן עסקו שמיר ו, בתלמוד

 .  מאפיינים מבניים אלה על האפשרות של הנשים לבחור לעסוק בתלמוד

 

 ?יכן מלמדותה

 14 יכוןת

 12 יסוק מרכזיע בית מדרש /דרשהמ

 9 לקיח

 4 קדמיהא

 (רק חוג - 1) 5 חוג
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 ראיון מובנה למחצה: כלי המחקר 1.2

 היאש ,'מי שנוטל חלק בתופעה'אל החוויות ועולם המשמעות של  עהאיון הוא דרך מרכזית להגר

המנסח  ,ניגוד למחקר פוזיטיביסטיב(. 1 לעיל )קונסטרוקטיביסטי -איכותניה מטרת המחקר

רק  חשפיםנאשר פרטיו , מסומן איזור עניין כללי ראיוןב', שטח'המפגש עם ה השערות לפני

מה שמכונה על , ראיונות שערכתי היו ראיונות מובנים למחצהה. במהלך איסוף הנתונים וניתוחם

בראיון כזה . general interview guide approach '(Patton 2002:343-344)'אטון פייקל מידי 

לייצר שלד ממוקד לשיחה ולכוון את  מיועדיםה, תחומים כללייםמסומנים נושאים או 

כך שהיא מאפשרת  – תילא מובנֵ ואולם השיחה עצמה חופשית , המרואיינת לתכנים המבוקשים

שאף כי בכך וחו של ראיון כזה הוא כ .התגלותלל המרואיינת שלפרספקטיבות והתנסויות אישיות 

על עולם , הוא מאפשר לדלות מידע רב על חייה של המרואיינת – פעמי-במפגש חד ,לרוב ,מדובר

ראיון ה. (Arksey and Knight 1999:32; Patton 2002:341)ערכים שלה הל עו שלה המשמעות

, אשר מעבר להן החוקרת מתערבת בעיקר לצורך הבהרה, מורכב ממספר קטן של שאלות כלליות

 Kvale 1996:133-135; Herbert J) ת חדשותיבור למשמעויוחערעור ו, פירוק, הערכה, יפוימ

Rubin and Irene Rubin 2005:134-137) .אפשרת מ בין גמישותלחיד אשילוב בין מבנה בסיסי ה

 .למצוא את המשותף והשונה בין המרואיינות

להדגיש  הל אפשרללמעט ככל האפשר בכפיית קטגוריות על המרואיינת ו ראיון נעשה ניסיוןב

פי -לתאר את חוויותיה ואת משמעותן עבורה על, סוגיות המרכזיות בעיניהת האמילים שלה ב

דעתנות המאפיינת את הנשים אותן חקרתי ה. (Reinharz 1992:19) החשיבות שהיא מייחסת להן

וכאשר אני הדהדתי באופן לא מדויק דברים של מרואיינת היא העמידה , תרמה לדיוק בניסוחים

 ופיעים בראיוןמם בהם ירקהניתוח ניסיתי להיות רגישה למ מןבז, עם זאת. דברים על דיוקם

כדי לבדוק האם המרואיינת היא שהעלתה  ,השייכים באופן מובהק לעולמי, מושגים פמיניסטיים

 . ובכך הכנסתי במידה מסוימת מלים לפיה, עליתי אותםהו שזאותם או שמא אני 

היא יכולה להציף גם  ,המרואיינתיון שראיון מסוג זה נותן מקום מרכזי לתכני עולמה של כ

עשיר את מאופן הב ,לא ניתנה עליהם הדעת על ידי החוקרת בעת ניסוח השאלוןשסוגיות ועניינים 

יבור במסגרת ראיון חושף את מה שנחשב ד. המידע שמתוכו מבקשת החוקרת לפענח את השדה

ם יותר בעולמה ולפיכך מלמד על הקשרי משמעות רחבי ,ראוי ואפשרי להיאמר במסגרת השיח

 .כמו איזורים של קונצנזוס תרבותי לעומת איזורי קונפליקט , וסביבתה החברתית של המרואיינת

 

אינטראקציה החופשית המאפיינת ראיון פתוח או מובנה למחצה מאפשרת ביסוס מהיר יחסית ה

, (Patton 2002:365-366; Arksey and Knight 1999:101)( rapport)של יחסי אמון וקירבה 

 (תכמו הגדרת הדתיוּ)אשר איפשרו גם שיחה על נושאים הנחווים על ידי המרואיינות כאישיים 

(Edwards 1993:183) .בסיטואציה , קשבה זהירה לקולה של המרואיינתה -ראיון השל ה זו כונת

 –שבה היא יכולה לבחור על מה לדבר וגם על מה לא , (Reinharz 1992:21)המובלת על ידיה  

התגבר ל הראיון מאפשרת תאוויר. את הראיון לכלי ראוי גם מפרספקטיבה פמיניסטיתעושה 

מת על יחסי הכוח המובנים בסיטואציה של מפגש בין החוקרת כיודעת על שדה מסוי במידה

במקרה . (Edwards 1993:184; Reinharz 1992:20) לבין המרואיינת נטולת המידע, המחקר
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אני רוחשת אשר להן ולידע שבגינו פגשתי אותן , ודעתניות משכילות העובדה שחקרתי נשים, שלי

 . ת הפער בינינואמילא מצמצמה  ,הערכה רבה

גם  –ת לשוחח על הנושא נעמה למרואיינות התרשמתי ואף נאמר לי במפורש כי ההזדמנו, כללכ

להן עם  ואולי גם משום שבמידה רבה אין, משום שמדובר בנושא שהוא מרכזי ומשמעותי בעולמן

כך או . בשל האופי הלא נורמטיבי של העיסוק בתלמוד, ן בהקשר זהיהותימי לחלוק את התנס

אני עונה על מה 'ואף עלו שאלות מסוג , בעת השיחה המרואיינות שיתפו פעולה ברצון רב, אחרת

במהלך . שמא הן מפליגות לנושאים שאינם משרתים את מטרת המחקר ותחששו?' שאת מחפשת

 להן של מרואיינות על כך שהוא איפשר ואמירות קיבלתי תגובות חיוביות – וגם לאחריו –הראיון 

 . וכך להבין דברים חדשים, לעצור ולהתבונן במבט רפלקסיבי על עצמן

 מבנה הראיון 1.2.1

 :שאלון זה כלל(. 3.נספח א)רטים אישיים פראשית כל ראיון ביקשתי מהמרואיינת למלא שאלון ב

 ועיסוקיהםרטים על בני משפחה פ  

 מידע זה היווה מסגרת שסייעה בידי  -סלול הכשרה תורני ואקדמי של המרואיינת מ

של ( האקדמית והתורנית)' ביוגרפיה האוריינית'לעקוב במהלך הראיון אחר תחנות ב

 .המרואיינת

כלל שאלות מפורטות ש( 2.אנספח )ת הראיונות הראשונים ערכתי בהתאם לשאלון מפורט א

 :הבאים בנושאים

מתי ? איך הגעת ללמוד? למה את לומדת? מהו לימוד תורה בשבילך –יוגרפיה אוריינית ב .1

 .ועוד? היכן? התחלת ללמוד

מה החזון שלך לגבי ? צבת אותהיכיצד ע? מה עמדתך לגבי הנושא –ימוד תורה של נשים ל .2

 .ועוד? לימוד של נשים

כיצד את ניגשת ? רכוהאם דרך הלימוד שלך הושפעה מד? מי המורה שלך –רך לימוד ד .3

 .ועוד? האם הרקע האקדמי שלך משפיע? לסוגיה

 

עושר בם הזמן התכנסו סעיפי השאלון לשלוש שאלות כלליות אשר למדתי כי מתוכן נפרש בפני ע

 :ואלו השאלות, מידע שאותו אני מבקשתה

אלה מקדימה שדרכה ביקשתי להבין ש. יצד מגדירה המרואיינת את דתיותהכ - תיותד .1

ואת מקומו של לימוד , המשמעות הייחודית של הזהות הדתית של כל מרואיינתאת 

 .התורה בהקשרה

מתי . מסלול ההכשרה התורניתבמרכזיות החנות תהן המ - תורנית יוגרפיה אורייניתב .2

, (לימוד עצמי, אקדמיה, מדרשה, בית ספר, משפחה)והיכן נחשפה האישה ללימוד תלמוד 

האם ישנם רגעים שהיא זוכרת  .ובאילו מסגרות היא מלמדתבאילו מסגרות התמחתה 

 .כמשמעותיים מבחינת עיצוב הזהות הלמדנית

לדרכי ועד כמה זו דומה , את דרך הלימוד שלההאישה תארת מ יצדכ - רך ושיטת לימודד .3

מידה השאלה זו איפשרה זיהוי של ? מהן או שונההלימוד שהונחלו לה במהלך לימודיה 
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וכן בחינת השאלה של קיום מאפיינים , עצמאות ואוטונומיה בה חשות הלומדות

 .הייחודיים ללימוד שלהן

בחירת על פי , כל ראיון התנהל בסדר שונה, ראיוןהצגתי את השאלות בראשית מרות שהל

כל שהתקדמתי כ .ובקצב שהתאים לה ,אליהם סדר ההתייחסות, תוכן הדבריםבנוגע להמרואיינת 

אפשר והשתדלתי במידת האפשר ל ,אין חשיבות רבה לסדר הראיוןבתהליך הראיונות למדתי ש

 Herbert J Rubin and Irene Rubin) היא העלתהאותו למצות נושא ולעודד אותה מרואיינת ל

2005:137). 

 

ראיונות האחרונים הקדשתי גם זמן לשיתוף המרואיינת בממצאי המחקר כפי שנוסחו בזמן ב

 .וביקשתי את תגובתה, הראיון

 ביצוע הראיונות 1.2.2

ראשיתו של כל ראיון ב ,(rapport)די לאפשר שיחה פתוחה וכנה המבוססת על יחסי אמון כ

הבטחתי גם , מפאת מיעוט הנשים הפועלות בשדה, יתר על כן ,בטחתי למרואיינות אנונימיותה

כמו ראש )תפקיד , מוסדות הכשרה, מקום מגורים, כמו גיל -טשטוש מאפיינים מזהים נוספים 

כמו כן למספר מרואיינות העברתי על פי בקשתן את הראיון (. מית במדרשה"או ר, ית מדרשב

מו כן ביקשתי שאם אני כ. ואחת מהן אף סימנה חלקים שבהם ביקשה שלא אשתמש, המתומלל

הילה . שתחוש בנוח לסרב להשיב, מתקרבת בשיחה לאיזורים שהמרואיינת חווה כפרטיים מדי

ותחת על אפיון של דתיותה כעניין אישי ונמנעה מלהתייחס אליו למשל התייחסה לשאלה הפ

 .כמעט לחלוטין

 מקום עבודהבשרד מ; 2 -דרש מ יתב; 15 -בית )ראיונות התקיימו במקום שהיה נוח למרואיינת ה

את דבורה . ונמשכו בין שעה וחצי לשלוש שעות, (1 -ואף בגינה ציבורית  ;2 -בית קפה ;  10 -

. ופעמיים לטובת הראיון עצמו, פעם ראשונה בראיון גישוש לקראת המחקר – פגשתי שלוש פעמים

משום שבראיון הראשון השיחה לא הוקלטה בגלל בעיה טכנית במכשיר  ,את רות פגשתי פעמיים

כיון שנאלצה לסיים את הראיון הראשון לפני שמיצינו את , את חנה פגשתי פעמייםגם . ההקלטה

 . השיחה

 .דקות 40-התקיימו בבית המדרש ונמשכו כ ראיונות עם הגבריםה

 

עד  – שכלל תיאור של האוירה, תום כל ראיון ובהקדם האפשרי רשמתי לעצמי סיכום של המפגשב

תיאור מקום המפגש או כל פרט אחר שיסייע לי , מידת שיתוף הפעולה, השיחההייתה כמה נינוחה 

 .לזכור את ההקשר של הראיון

 תמלול הראיונות 1.2.3

ם הנשים ואת שני הראיונות עם הגברים עמונה מהראיונות ש. ל הראיונות הוקלטו ותומללוכ

בראיונות שתמללתי בעצמי הגדרתי מה . אחרים תומללו תמורת תשלוםהו, מללתי בעצמית

' נאמר מה'עם דגש על , ל מידע זהשימון הסורת צהעביר אל הכתב ואת ל המידע שאני מבקשת

ימנתי לעצמי מחוות שאינן סו, שארתי קולות שאינם מיליםהעם זאת . 'נאמר איך'יותר מאשר על 
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כדי להקל , דקות 5תמלולים סומן הזמן כל ב. אנחה או גיחוך, חוקצ, תיקהשמילוליות כמו 

לראיונות שלא אני תמללתי הקשבתי בעצמי כדי לוודא שלא  .במקרים של צורך להאזנה חוזרת

 .ינם מוכרים למתמללתבפרט בשמות ומושגים שא, נפלו טעויות

 

 :ללי תמלול וציטוטכ

 גופן עבהבהתייחסויות שלי , אמירות, שאלות ;ברי המרואיינות בגופן רגילד (bold ) 

 יטוטים המופיעים צב. 'מההה', 'ההא', 'ההמא'ות היסוס כמו לתמלול הגולמי שמרתי קוב

, נרמז הדיבור הלא רציףמחד גיסא כך ש, '...'שלוש נקודות בלה אומרו הבודה עצמה עב

ניתוח אינני מתייחסת ב. בריםדקריאה רציפה וברורה של הת פשרמתאזאת  ועם

אם כי פעמים רבות נראה כי יש בהם עדות , למשמעותם של היסוסים או שתיקות

רמיזת ההיסוס בציטוט . לתחושה של אי נוחות סביב דיבור על נושא טעון או לא פתור

 .ת/ולהותיר מרחב פרשני לקורא, דיבורהת ויראתחושה של  מרשנועדה ל

 מסומנות על ידי רצף מקפים (מספר שניות) תיקות ארוכותש -  '----' 

 ילוג בתוך הציטוט מסומן על ידי סוגריים מרובעים ובתוכם שלוש נקודותד - ']...['. 

 [.צוחקת] -חוק או אנחה מופיעות בסוגריים מרובעים צחוות קוליות כמו מ 

 בקו תחתוןול בולטת בדברי מרואיינות מסומנת הרמת ק, הדגשה. 

 הטקסט מובאים בסוגריים מרובעים בתוספת ראשי תיבות ף שלי בגו השלמות/סבריםה

 .[פ.ר>, הערה<]שמי 

, יתוח הממצאיםנכתוצאה מכך גם מו ,ני מודעת לכך שהמידע שבחרתי להשמיט מן התמלולא

, לאור מה שנתפס בעיני כיותר משמעותימושפעת מדרך הניתוח שבחרתי ה, בחינת עריכהבוא ה

 .(Edwards 1993:105-106) ובעצם זוהי ראשיתו של תהליך הפרשנות

 שיטות ניתוח 1.3

 מנם במחקר איכותני הפרשנות והניתוח מתרחשים לכל אורך התהליך מן האיסוף ועד הכתיבהא

(Arksey and Knight 1999:169) ,הייתה  אך עם זאת היה שלב במחקר שבו עיקר הפעילות

 .הליך זה מתואר להלןת. פעילות מודעת של ניתוח

קטגוריאלי שהוא ניתוח קל ונגיש /שלב הראשון בניתוח הראיונות היה ניתוח תוכןהבמחקר זה 

ניתוח כזה מוצע כאחת מארבע אפשרויות ניתוח על . אשר איפשר היכרות ראשונית עם החומרים

 .(Lieblich 1998:12-13)אראטיבי שהן מציעות נמודל לשיטות ניתוח בידי עמיה ליבליך ואחרות 

וציר של ניתוח  ,ציר של ניתוח תוכן מול ניתוח צורה: הן משרטטות שני צירים הניצבים זה לזה

; קטגוריאלי/תוכן: מכאן נגזרות ארבע אפשרויות ניתוח. קטגוריאלי מול ניתוח הוליסטי

 . הוליסטי/צורה; קטגוריאלי/צורה; הוליסטי/תוכן

כלומר ניתוח , השני והעיקרי של הניתוח ערכתי ניתוח תוכן מפרספקטיבה הוליסטיתבשלב 

ניסיון לפרשנות מתוך נקודת ב, קטגוריות מפורקותולא ' מה שנאמר'מכלול שהמוקד שלו הוא 

שני השלבים . שלב זה נעשה מפרספקטיבה של ניתוח שיח ביקורתי .מבט של הסיפור הרחב

 .מתוארים בהמשך
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 ניתוח תימות 1.3.1

וארה בפירוט ככלי עבודה מרכזי בשיטת התיאוריה תניתוח התימטי אשר ההסתמכתי על שיטת 

, (Glaser and Strauss 1974; Strauss and Corbin 1998) (grounded theory)המעוגנת בשדה 

מונה את חמשת השלבים הבאים החל מראשית  דן גבתון. שלבי ניתוח שונים יאור פרטני שלתוך ת

 104(2001:203-208גבתון ) לעיצובה של תיאוריה הניתוח ועד

 התחלת דגימה תיאורטית, יתור קטגוריות ראשוניותא .1

 הגדרת קריטריונים לקטגוריה והמשך דגימה תיאורטית, יצוב קטגוריותע .2

 יכוך תבחינים ועיצוב מערכת קטגוריות סופיתז .3

 איתור קטגוריות גרעין, יהוי הירארכיה בין קטגוריותז .4

 קישור לספרות מחקרית ותיאוריה, תיאורטי באמצעות קטגוריותצירת מבנה י .5

כמו ניתוח נראטיבי , שדהבמלבד התיאוריה המעוגנת נוספות מחקר איכותניות גם שיטות  

(Kohler Riessman 2008:53-76; Lieblich 1998:112-120)  או ניתוח פנומנולוגי פרשני

(interpretive phenomenological analysis )השימוש הרחב. עושות שימוש רחב בניתוח תימטי 

 רייזמן-קוהלרקתרין  בלשונה של  'straightforward'או ', מתכוני'הכמעט , בע מאופיו הברורנו בו

(Kohler Riessman 2008:53) .לפחות בשלביו הראשונים, אופיו הטכני של הניתוח התימטי ,

' למה'או ' למי', 'איך'ולא ב, נאמר' מה'במאפשר פירוק של המידע שנאסף תוך התמקדות בתוכן 

(Kohler Riessman 2008:54) .הרי , למרות הניסיון לצייר ניתוח תימטי כתהליך צפוי וברור

מסתתרת הדינאמיקה הלא ליניארית המאפיינת מחקר  כצפוי בין השלבים הברורים לכאורהש

שלבי , תוח תימטיינהדרך , חל מהראיון עצמוה –קיימים בו ש, הליך מתמשךתשהוא  ,איכותני

פרשנות , ומטרתו מתן משמעות, סודות ומאפיינים אינטואיטיבייםי' – הכתיבה ועד ניתוח נוספים

  (.Nash, 1990)' והכללה לתופעה הנחקרת

אינם שלבים טכניים כלל ' יצירת מבנה תיאורטי'וודאי ' זיהוי הירארכיה בין קטגוריות'לב כמו ש

 Sipe and)התייחסות אל ניתוח קטגוריאלי רק בהיבט הטכני שלו מייצרת קשיים שונים  .ועיקר

Ghiso 2004:476-478) . צורך פירוק ליתוח תימטי נבמחקר זה השתמשתי בעיקר בפן הטכני של

את ניתוח המשמעות והשלב . וזיהוין בתוך ומתוך הראיונות, אשוניותראפיון קטגוריות  ,ראשוני

 . עשות בדרך של ניתוח הוליסטי כפי שמתואר בהמשךהפרשני בחרתי ל

ראיונות עשיתי ניתוח תימטי ואף קודדתי כל תימה בצבע ייחודי כך שקיבלתי תמונה  13-ב

 'ב בנספח) ותיחום של יחידות ניתוח על פי קטגוריות, ויזואלית של הנושאים הבולטים בכל ראיון

ערכתי את הראיון כולו  צורך הניתוחל. (קטגוריותמחולק לראיון מנותח ומוגמה של קטע דמובאת 

נרשמה  ,הצרה ,ובעמודה השמאלית, הופיע הראיון ,הרחבה ,בעמודה הימנית 105.בתוך טבלה

                                                 

 .(Hutchinson 1988)ינסון 'וסאלי הצ (Strauss 1987:58-75)גבתון מסתמך על אנסלם שטראוס  104

אך התברר לי שעיבוד , לצורך קידוד ושמירת מידע( narralizer)ראשית הקידוד ניסיתי להיעזר בתוכנת ניתוח ב 105

 .ולכן בחרתי שלא להשתמש בה, נה זו גורם לאיבוד מידע שהיה לי חשובהמידע בתוכ
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בשלב זה היו יחידות טקסט שהתאימו ליותר . תמצית יחידות הניתוח וסיווגן לקטגוריות

בטבלה  אלפביתי פשר מיוןאשר אי, כל קטגוריה קיבלה גם קידוד של אותיות. מקטגוריה אחת

 ('ב בנספח וגמהד). משנית של תמצית יחידות הניתוח על פי הקטגוריות

 :סיכמתי גם בדרך הבאה, מתוך הראיונות שנותחו קטגוריאלית 12

 הייחוד של הראיון תאסכמים המספר משפטים מ .1

 בעקבות ראיון זה אלות המחקרשדרך בה ניתן להשיב על ה .2

 ( 'ב נספח)משנה הראשוני של הקטגוריות וקטגוריות  מיפוי כוללתהבלה מסכמת ט .3

יכום זה חשף באופן הדרגתי את הפער בין נושאים שעלו כמרכזיים בראיונות על אף שלא הוגדרו ס

הרחיב את הנחות , אם כן ,ניתוחה. תזהוּלבין כמו הקשר בין לימוד תלמוד , כשאלות מחקר מראש

 – ואיפשר לתימות נוספות לעלות ,המחקר וקדמות כפי שהותוו בהצעתהמושאלות המחקר 

 .בהתאם להנחת העבודה של הניתוח המעוגן בשדה

 :(Patton 2002:543-544) ת הקטגוריות שזוהו בשלב זה ניתן לחלק לא

 יצוניות לממצאיםח, ובעות ממסגרת הקודמת למידע שנאסףנ - טגוריות דדוקטיביותק .

תי לניסוח נושא המחקר ושאלות על המושגים שבהם השתמש טגוריות אלה התבססוק

-DeVault 1990:98)לא בהכרח משקפות את החוויות המרכזיות של הנשים והן , המחקר

99; Reinharz 1992:19) .נשים , דתיות)דתית  אישה: דוגמה לקטגוריות כאלה הן

 .חינוך/ימוד והוראת תלמודל ;(ומגדר

 תלמוד : כמו, ומר הממצאיםחשעלו מתוך  תבניות ותימות – ינדוקטיביותא וריותגטק

 106 .לימוד נשים ;אקדמיה/ול עיסוק אחרמ

 

 ניתוח התימטיהכל שהעמקתי בתהליך הניתוח התברר לי שהתועלות העיקריות שהפקתי משלב כ

 :יוה

ויצירת אינדקס שאיפשר איחזור של , 10בערך פי  הקטנת נפח המידע שאתו עבדתי .1

-Coffey and Atkinson 1996:27) הקידודבתמצית הראיונות שנוצרה בעקבות המידע 

28).  

אשר איפשרו בהמשך לשוב אליהם שוב ושוב , ם הטקסטיםע "דותידתיה"יכרות טובה וה .2

הכללה שאיפשרו וההיכרות עם המידע הרחיבה אותו על ידי שאלת שאלות . לפי הצורך

 (Coffey and Atkinson 1996:29-30)פרשנות וניתוח 

 

, בהמשך הניתוח הסתפקתי ברישום תמציתי של התכנים שמצאתי כמרכזיים בכל ראיון ,פיכךל

ם תכני ע עמיקהמהיכרות הייתה יצירת המטרה העיקרית של פעולה זו . ללא סיווג קטגוריאלי

                                                 

בחנה דומה בין קטגוריות המגיעות מעולמה של החוקרת לבין אלו הצומחות מעולמה של המרואיינת עושה קרול ה 106

החוקרת ידי -שנוסח על Coding Manualמבחינה בין ראיון וניתוח המבוססים על  גיליגן. (Gilligan 1992)גיליגן 

בדרך זו , רגישה לקולה של המרואיינת וגם לקול המראיינת עצמה( Listening)הקשבה  מראש לבין ראיון המבוסס על

 .השאלות הן נקודת מוצא בלבד למערכת היחסים הנוצרת במהלך הראיון



 

 

67 

 

בכל פעם , פעמים 4-ל 3ראתי כל ראיון באופן מלא בין ק .תמצות של החומרוהראיון 

חזרתי , מובןכ, נוסף לכךב. ד לאותה קריאהע יות שהתגבשווהקטגור מפרספקטיבה של התכנים

 .או לבחון שוב את ההקשר שבו נאמרו בראיון כדי לדייק ציטוטים, על פי הצורך לראיונות שונים

 

ניתוח . גישה הנרטיביתה ברוח , הוליסטי יתוחלני תשכמה, הקטגוריות, אחר זיהוי אבני הבנייןל

וכנוצר בתוך הקשר , ושל שינוי והתפתחות, ביטוי של זהות רואה בסיפור של המרואייןהוליסטי 

מהו 'ניסיתי להשיב על השאלה בשלב זה . (2010:16-20מרזל -ספקטורו משיח-תובל) חברתי 

  .שלב זה מתואר בסעיף הבא. ?'הסיפור המרכזי שעולה מכל זה

 ניתוח שיח ביקורתי 1.3.2

 Critical)ניתוח שיח ביקורתי ניתוח ההוליסטי של הראיונות מבוסס על הפרספקטיבה של ה

Discourse Analysis - CDA .)CDA המשותפת למגוון גישות  ,א פרספקטיבה מחקריתהי

בוססת על תפישת המערכת החברתית המ, (Wodak 2004:198)מתודולוגיות ותיאורטיות 

ישנן . והם באים לידי ביטוי במאבקים שיחיים, כמערכת שיחסי כוח מובנים בה באופן אינהרנטי

אך המשותף לחוקרים הנוקטים בה הוא שהם , וריאציות שונות ליישום של פרספקטיבה זו

'socio-politically committed to social equality and justice '(van Dijk 2009:63) . וודק רות

, את העיסוק בכוח כתנאי מרכזי בחיים החברתיים CDAמונה בין המאפיינים המגדירים של 

תמקד בהשפעה מ CDAמחקר . שליטה ואפליה, של הכוח כקשור ליחסים של הבדלים ותפישתו

 . (Wodak 2004:199)של הבדלים על מבנים חברתיים 

דרך למחקר כביטוי לשינוי חברתי ולפיכך בניתוח שיח כאבקים שיחיים מתמקד במ לורקייפנורמן 

וצרת בעייתיות המחייבת את במצב של שינוי נ, לדבריו. (Fairclough 1992) של שינוי חברתי

ניתוח שיח בהקשר של . (Fairclough 1992:96) יצרני השיח למצוא פתרונות יצירתיים וחדשניים

המחקר הנוכחי תואם את תפישת הדת של ויליאם סווטוס הטוען כי דת מורכבת ממערכות 

תות ד. (Swatos 1990:144)מושגים פנימיים המקבלים משמעות דווקא בהקשר הדתי , שיחיות

מערכות עם , מבנים חברתיים עם ,נמצאות באינטראקציה מתמדת עם התרבות החומרית

 essentially) – הדת משתנה באופן מהותי. האישיות של השחקניםעם ו, תרבותיות אחרות

variable )(Swatos 1990:145) , מערכת שיחית הנמצאת בשינוי הפרספקטיבה בהיותה ולפיכך

 .מתאימה לה CDAשל 

בעיצומו של שינוי ומתקיימת בו פעילות המערערת על חלוקת הידע  מצאנ ימוד התלמודלדה ש

 ,נשים נעשות בעלות ידע שהיה בעבר רק בידי גברים. המסורתית ועל השיח הדתי המסורתי

  .ומתדיינות איתו

 Stanley and) עמדה הפוליטית של ניתוח שיח ביקורתי מתלכדת עם מגמות במחקר פמיניסטיה

Wise 1990:21) ,כמו בגישתה של מישל לזר העוסקת ב-feminist CDA (Lazar 2000) ,

ומתאימה גם למחקר הנוכחי שבו אני מתייחסת לפרקטיקה של לימוד תלמוד כמַקנה הון תרבותי 

 .ומַבנה יחסי כוח בחברה הדתית
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שפה ומשתחזרים באמצעות ה, ים בשפהמתבטא, חסי הכוח בין קבוצות בחברה קודמים לשפהי

(Fairclough 1992) .שבאמצעות ניתוח טקסטים ניתן לחשוף הנחות חברתיות סמויות, כאןמ ,

 :בהקשר זה טוענת וודק כי. (Reinharz 1992:145-163) מנגנוני שליטה ומשטורו

It is very rare that a text is the work of only one person. In texts discursive 

differences are negotiated; they are governed by differences in power 

(Wodak 2004:199) 

היא כאל תוצר וביטוי של שיחים , ובכלל זה ראיון, כתוב או מדובר, התבוננות בטקסט כלשהוה

כל טקסט גם ראיון כ. על המאבקים והמשא ומתן המתרחשים ביניהם, שבתוכם מתנהל הפרט

 . ובאמצעות מתודה של ניתוח שיח ניתן לבחון את השיחים שהשפיעו עליו, ר שיחימעוצב בהקש

 

 :כמו, (Fairclough 1992; Wodak 2004) ברמות או משמעויות שונות' יחש'יתוח שיח מתייחס לנ

, וכן שיח כפרקטיקה חברתית, או הדרך שבה שפה באה לידי שימוש, שיח במובן של השפה עצמה

יתן להתבונן בטקסט התלמודי נ(. 1.2:פרק ב ' ור)הקרוב להגדרת השיח של פוקו  א המובןושה

; ה שלוצורת הדיון והלוגיק; השפה הארמית השולטת בו –רובד לשוני : בהקשרים שונים של שיח

היותו חלק ; תרומתו להבנייה ולעיצוב של השיח ההלכתי הממשיך את צורת הדיון התלמודי

 (.2.2:פרק א )משיח חברתי המקנה לו משמעויות של הון תרבותי 

ללימוד  תמחקר זה אני מתייחסב, להתייחסות לתלמוד פרספקטיבות השונות האפשריותהתוך מ

תוך ניסיון לברר את כוחם של השיחים השונים בעיצוב ההתנהלות , פרקטיקה חברתיתכהתלמוד 

 :בחון שאלות כמול (Fairclough 1992:237-238)ברמה זו מציע פיירקלו  .של הנשים הנחקרות

 ההגמוניים המעצבים את הפרקטיקה החברתית והשיחית הם המבנים והיחסים מ

האם היא מקובלת )כיצד היא ממוקמת ביחס למבנים וליחסים אלה ; הנחקרת

 ובמחקר הנוכחי, (?וכו, מתנגדת, מכוונת להבניה מחדש, יצירתית וחדשנית, ונורמטיבית

ויים כמו שינ, מהם הגורמים המבניים שמאפשרים לנשים לרכוש ידע דתי אליטיסטי –

 .בשיח ההלכתי והחברתי

 יכן ממוקמת הפרקטיקה השיחית והחברתית הנחקרת ביחס לסדרי השיח מהם היא ה

ובהקשר של הנשים הלומדות , כיצד היא תורמת לשעתוק או שינוי הסדר השיחי, שואבת

עד כמה הפרקטיקה החדשה משעתקת את השיח המסורתי ואת  –ומלמדות תלמוד 

 ; ועד כמה היא מאתגרת אותם וחותרת תחתיהם המבנים החברתיים הקיימים

 יחסים ; מערכות של ידע ואמונה: ילו השפעות אידיאולוגיות ופוליטיות יש לשיח עלא

כיצד העיסוק של הנשים בתחום תורם , למשל במחקר זה. זהויות חברתיות; חברתיים

של ועד כמה השיח הדתי המסורתי משפיע על הבניית המשמעות , ומשפיע על זהותן

 .הלימוד כפעולה דתית
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 הערות רפלקסיביות –מיקומי כחוקרת בשדה  2

על מיקומה , שמשמעותו היא כי החוקרת' אובייקטיביות חזקה'נדרה הרדינג טבעה את המושג ס

כחלק מן האובייקטים של הידע אותו היא מייצרת , גם היא אובייקט למחקר, והטיותיה

(Harding 1996:244) .דבר הצורך באובייקטיביות חזקה נכונה שבעתיים טענתה של הרדינג ב

 :כפי שכותב פאטון, חוקר הוא כלי המחקר העיקריהבמחקר איכותני שבו 

The perspectives that the researcher brings to a qualitative inquiry is part 

of the context for the findings. A human being is the instrument of 

qualitative methods.(Patton 2002:64)  

, חברתיתה, פוליטיתה, לפרספקטיבות התרבותית תת את הדעתלש י, הוא ממשיך, פיכךל

 . (Patton 2002:64) החוקר אידיאולוגית שלוה לשוניתה

 –היא כלי המחקר המרכזי לאורך כל שלבי המחקר , על הטיותיה, ון שבמחקר איכותני החוקרתכי

נחוץ מבט על מקומי  –ניתוחם ופרשנותם , דרך ביצוע הראיונות, המחקר החל מניסוח שאלות

 .(; 2010:25Edwards 1993:185מרזל -ספקטורו משיח-תובל) ביחס ואל מול המרואיינות, בשדה

 

דמיון  ,ביוגרפיותבדמיון  –עובדה הבסיסית היא שקיים דמיון רב ביני לבין הנשים אותן חקרתי ה

מתמודדת עם מתחים שבין דת  –ותן מכ –אני , אופן עמוקב. חינוךובבלבוש , באורח החיים

קראת המחקר למדתי שנתיים בבתי מדרש של נשים ל .מיניזםפכמו  ,ורעיונות שמגיעים מחוץ לה

א הגעתי לרמת המומחיות ל. והמשכתי ללמוד גם באופן עצמאי( ן ברעננה ובירושלים"מת)

 . כמותן מסוימת הייתי רוצה להתמחותלמרות שבמידה , בתלמוד של המשתתפות במחקר

, יקפו רגעים דומים בחייששר א פציפיים שתוארו בראיונותסצאתי את עצמי מזדהה עם רגעים מ

, עד היום לא נתנו לי'עם נועה שניסחה את המניע לרצונה ללמוד תלמוד באופן הבא  הזדהותהכמו 

ת הדלתות האלה ששם א' פתחה ועם ברכה שהסבירה כי לא, 'אז עכשיו אני רוצה לראות מה זה

לא יודעים משהו בסיסי כזה כמו , מה, אילוכ'הזדהיתי עם התסכול של רבקה על כך ש. 'הגמרות

יות ונושאי ה. מצוותי החלו להניח תפילין בהגיעם לגיל נַ כך הרגשתי כשבָ  -' ?איך להניח תפילין

הייתי , ללבי ורמת ההזדהות שלי עם רבות מהדוברות הייתה גבוהה מאודהשיחה היו קרובים 

צריכה ללמוד להשתיק את עצמי ואת חוויותי כדי להקשיב ולהשאיר מרחב לסיפור נקי ככל 

 .האפשר של המרואיינת

קודת דמיון והזדהות נוספת ביני לבין לומדות התלמוד היא החוויה של כניסה לעולם ידע רחב נ

בשדה  כך הרגשתי. בגיל צעירששאר המצויים בו התחילו את דרכם בתוכו , ומבוסס בגיל מבוגר

כמי שהגיעה ללימודי מגדר עם רקע אקדמי במדעי הטבע ורקע תעסוקתי  המחקר האקדמי

, ף"לאני בכיתה א ,תיאורטי או מתודולוגי, תומדלאני ש חושה שבכל נושאת .בתעשיית התוכנה

גם אני , ל רקע זהע. השתמש בידעל שאוכל כדי, כתיבה ענפה ורחבההיכרות עם עלי להשלים ו

אשר ראוי קול , את הקול שלי כחוקרת –כמותן  – תוך כל העושרב מצאתי את עצמי מחפשת

 (.1.3:פרק ז ' ור)להשמיע 

 .קירבה והדמיון שלי אל המרואיינות היו משמעויות מועילות ומכשילות כאחתל

העולמית  רק הסתכלות בישות': ל היתרון של זיקה בין החוקר למושא המחקר כותב בוברע
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רק היא מביאה , אני נוכח במלוא אישיותי נכנס עמה בזיקה, שאני, הרוחשת נכחי בכל נוכחיותה

 .(1962:121בובר )' בחינת שלמות ובחינת אחד, לי באמת עולם

הנשים והאנשים הפועלים בו איפשרו לי גישה אל , המוסדות, כרת השדהה –בהקשר הנוכחי ו

קל היה לי למצוא מרואיינות ולנהל . (Fairclough 1992:227) והשדה ושרטוט מפה מנטאלית של

 DeVault)כאשר הדמיון בינינו תורם לתחושת הקירבה והנינוחות  ,איתן שיחה קולחת

הכרת . לב לגוונים ופרטים בסיפור היכרותי עם השדה והשפה איפשרה לי לשים .(1990:104

י להבין את מה לה תלמוד ואפשרה מרואיינות לדבר אתי כמי שמבינלהשיח התלמודי איפשרה 

 . או סוגיות שהוזכרו, שמות של מקורות ופרשנים, שנאמר כמו ביטויים בארמית

צוי ביותר לחקור נושא ר': יהושע את ההמלצה הבאה-י ממליצה נעמה צבר בןלא בכד  , צד שנימ

 'מגובשותבאתר שאין כלפיו תחושה של מעורבות רגשית ודעות . שאין מעורבים בו ישירות

הידע המוקדם והמעורבות הרגשית הייתי , בגלל הזיקה הגדולה לנושא ולמרואיינות. (1990:36)

, או בניסוחו של בורדייה, התבונן מבחוץלצריכה לעשות מהלך של הזרה והרחקה כדי להצליח 

את ת החוקר תיוציולוגכס ,עלי', to domesticate the exotic'בניגוד לאתנוגרף שמאמציו מכוונים 

  .to exoticize the domestic '(Bourdieu 1988:xi)'וטל האתגר מ ,הסביבת

מנוע מאתנו לראות מה משמעותי בנתונים או למנוע מאתנו לעבור מרמת ל'קירבה הרבה עלולה ה

 .(Strauss and Corbin 1990:95)' ניתוח תיאורית לרמת ניתוח תיאורטית

קח ול, נקודות של עיוורון צליאייצרה  ועולמן המרואיינותקירבה אל הש בר בראיונות התברר ליכ

לבקש דוגמה קונקרטית , לי לוודא זאתע, לי זמן להבין שגם כשנדמה לי שאני מבינה על מה מדובר

 . למה שאני הבנתי א תמיד התכוונה הדוברתלשכן  ,או הבהרה

היו רגעים . ותההערכה שאני רוחשת למרואיינהיא  ורם מעכב נוסף שגרמה קירבתי לשדהג

 .לשאול ולברר נקודות עד הסוף פגעה בתחושת החופש שלישעובדה זו 

לרוב לא . ביני לבין חלק מהמרואיינות היה העמדה הפמיניסטית המוצהרת שליבולט בדל ה

, אולם נראה כי לפחות אצל חלק מהן עובדה זו ריחפה באויר, מבחינתןגורם מעכב  זהוהרגשתי ש

 :של תמרכמו בהתייחסות הבאה 

 . חרי זה תגלי לי איך את מנתחת את הדברים האלהא

 טחב

את ..כי את יודעת אחד הדברים שמאפיינים אני חושבת את ה, ה ממש מעניין אותיז

אני פחות עושה דברים מתוך החלטה מודעת ..כל היחס שלי לכל המקום הזה שאני

אלה אבל זה מעניין כן יש לי נקודת עצירה כ. כמו מתוך זה שאני מתגלגלת איתם ואז

מוגבל כי אני יודעת שאת עם ן אני אקח אותך בעירבו.. אותי איך זה בסוף נשמע

 [צוחקת]אבל בסדר , נדה מסוימת'אג

 ?נדה'מה את חושבת שאני באה עם אגל

 תודי. נדה'את באה עם אג..אבל, אני זוכרת שפעם דיברנו, תםס

 ...אבל אני. אל

 (תמר)ן הסתם שאת מנתחת בזהירות מ

כפי . 'נדה'אג'מר אמנם שיתפה פעולה בראיון אך חשדה שלא תוכל לקבל את הניתוח שלי בגלל הת

ולספר , המטרה שלי היא להבין את החוויה שלה ושל האחרות, שהתחלתי לומר לה ולא סיימתי
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 .'נדה'אג'מתוך ועל אף ה, את סיפורן באופן המיטבי האפשרי מתוך המיקום שלי

 

 חקרסטנדרטים של איכות המ 3

ת אאשר יניחו , וקרים איכותניים מציעים להעריך מחקר איכותני על פי אמות מידה של אמינותח

, המחקר בוצע כהלכהש'  יאשרוו (2007:60אלפרט ו שלסקי)' דעתו של הקורא שלא הטעינו אותו'

שקין מגדיר מחקר טוב כמחקר פאלן  .(Arksey and Knight 1999:49)' ושהממצאים ראויים לאמון

 יעוןטה ביןל שלי את היחס בין העובדות יקבלוו ראויחרים אך שכאמינות שלי נשענת על ה'שבו 

סבירה מיא תיאוריה הה ,מסכם דן גבתון', תפקדתמ, 'יאוריה טובהת .(Peshkin 2000:6)' שלי

, תקפה בעיני קוראים ובעיני הנחקרים, מקושרת לקטגוריות גרעין, שונות שהתגלתה בנתונים

 .(2001:207גבתון ) וקלה להתאמה לשינויים במציאות שהיא רבת פניםגמישה 

 

מהימנות  -מות המידה המסורתיות להערכת מחקר אאלה נצרכת כיון שכהגדרת קריטריונים 

הנבחנת , מידת ההלימה בין התופעה וההסבר)ותוקף ( במובן של חזרתיות, אמינות כלי המחקר)

אין דרך לחזור על איסוף המידע : שר של מחקר איכותניאינן רלוונטיות בהק – (בכלליות ההסבר

של  ובהתרשמות הסובייקטיבית תלוי במפגש החד פעמי שבין החוקרת והנחקרות ואהשכן 

במובן הפוזיטיביסטי של  ,'אובייקטיבית', תאר אמת עובדתיתליון שאין יומרה כ ;החוקרת

הממצאים מבוססים על הבנת החוקרת כיון שו ;(Reinharz 1992; Stanley and Wise 1990) המילה

 .הרי שקריטריון התוקף אף הוא איננו רלוונטי, את עולם המשמעות של הנחקרות

 :מציעים שני סטים של תבחינים להערכת איכות של מחקר איכותני ינקולן וגובהל

סט  – (Lincoln and Guba 1985:189)( trustworthiness)' ראוי לאמון'מידה בה המחקר ה .1

יכולת העברה ; מקבילה לתוקף פנימיה( credibility)אמינות : ארבעה מרכיבים וללכ  זה 

(transferability )סתמכותהיכולת ; מקבילה לתוקף חיצוני או ליכולת הכללהה 

(dependability )מקבילה למהימנות ויכולת שיחזור הממצאים בבדיקות או במחקרים ה

מקבילה למושג האובייקטיביות ועוסקת ה( confirmability) ימותאויכולת ; חוזרים

. ומסקנות המחקר אינן פרי דמיונו של החוקר שנותרחינה כי הפבבבביסוס הממצאים ו

, הדרך לבסס את המחקר כראוי לאמון היא להציג ולתאר את שלביו השונים, שיטתםל

ח המחקר יוכלו להעריך את המידה שבה התקבלו ההחלטות במחקר "כך שקוראי דו

 ". כהלכה"

: סט זה כולל חמישה מרכיבים – (Guba and Lincoln 2005:181)ותנטיות המחקר א .2

 מעצים את הבנייה) תנטיות אונטולוגיתוא; מסירה לא מוטה של הקולות –הגינות 

(construction) מוביל להבנה טובה יותר של ) אותנטיות חינוכית ;(כינון העצמי, אישיתה

. (מעצים פעולה) אותנטיות טקטית ;(מעורר לפעולה) אותנטיות מזרזת ;(בנייה של אחרים

לפעולה המבטא את האחריות האישית של החוקר , מוסרי-סט זה הוא בעל אופי אתי

 :כפי שהם כותבים .שעשויה לנבוע מן המחקר או שרצוי שתנבע ממנו

, אמינים, תואמים מציאות מסוימת)מספקת  דהיבמאם ממצאים אלה אותנטיים ה
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כך שאוכל , (מתייחסים לדרך שבה אחרים מבנים את העולמות החברתיים שלהם

האם אוכל , דיוקליתר ? לבטוח בעצמי כאשר אני פועל על יסוד מה שמשתמע מהם

להרגיש בטוח דיי לגבי ממצאים אלה כדי לעצב מדיניות חברתית או חקיקה 

 (Guba and Lincoln 2005:178) ?המבוססת עליהם

 
לפיכך הניתוח והכתיבה שלי היו מתוך מודעות . שדה קרוב אלי וחשוב ליב מדובר, (2 )אמור לעיל כ

ומתוך תקוה שנקודות הראויות לדעתי , מתמדת לאופן ההתקבלות בשדה במובן של סבירות

 .כך שאני סבורה כי המחקר עומד בתבחין האותנטיות, אכן תובלנה אליה, להוביל לפעולה

 

השקיפות הן של תהליכי האיסוף והן של תהליכי המידה בה ראוי מחקר לאמון תלויה במידת 

המבהיר כיצד מעוגנות הפרשנויות בחומרים , בהיר ומפורט, ועליו לכלול תיאור גלוי, הניתוח

יי דאיאן . (Kohler Riessman, 1993)ובפרספקטיבות תיאורטיות רלוונטיות , שנאספו בשדה

וף ש לשאי. (Dey 1993:51) ותקף עקבי, ח שהוא מובן"מגדיר את מטרת הניתוח כייצור של דו

סבר בעל ה. (Dey 1993:233)לבחון האם הממצאים עקביים  ,לקוהרנטיות פנימית של הממצאים

 .  תוקף יהיה הסבר המבוסס כהלכה מבחינה מושגית ואמפירית

. מהלך פרק זה תיארתי במידת האפשר את אופני איסוף המידע ושיטות הניתוח בהן השתמשתיב

ביקורתי למיקומי בשדה על היתרונות שהקנה לי ועל /ייחסתי באופן רפלקסיביבנוסף לכך הת

לייצר  הייתה שאיפתי במהלך הכתיבה . הקשיים שהעמיד בפני הן בעת האיסוף והן בעת הניתוח

אשר בו פרקי העבודה תומכים זה בזה מבחינת המבנה , סיפור עשיר וקוהרנטי במידת האפשר

 . ונים מתקפים זה את זהוחלקי העבודה הש, שהם מתארים

 

 'תיאור גדוש'מינות הקשר בין החומרים והפרשנות מושגת באמצעות אקליפורד גירץ טוען כי 

(thick description )( 1990:15-39גירץ) , יכולת השכנוע מתחזקת 'רייסמן -קוהלרובניסוח של

 Kohler)' יםכאשר הטיעונים התיאורטיים נתמכים על ידי ראיות מההסברים של האינפורמנט

Riessman 1993:65). מעבירים ריבוי ה, ראיונותמציטוטים  תיאור גדוש מושג על ידי שילוב של

מאפשרים לקוראים להבין ה, לצד ריבוי של מבנים מושגיים, של פרטים ומורכבות של תיאורים

 . (2007:130אלפרט ו שלסקי; 2003:233שקדי ) טוב יותר את השדה

מתוך , מתבססת עליהם אני, העבודה מובאים ציטוטים עשיריםהצגת הממצאים בהמשך ב

  .ת להתרשם מן הפרשנות שאני מציעה/המאפשר לקורא שאיפה לתיאור גדוש

 

 הצלבה/נזין פיתח את הרעיון שניתן להתגבר על הטיות אפשריות באמצעות שילובדורמן נ

(triangulation )חוקרים או תיאוריות, מקורות, ל מספר מתודולוגיותש (Denzin 1989:234-

244) . 

הוא שיתוף חלק מן המשתתפות , הנתפס כאמת מידה לאמינות, ל הראיונותע קור מידע נוסףמ

די להיווכח אם הם מסכימים עם מה שכתבנו וסומכים את ידם כ' במחקר בתובנות שהתגבשו בו
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תובנות במהמרואיינות  שששיתפתי  107.(Tierney and Lincoln 1997:vii)' על ייצוגנו אותם

לחתי לקריאה שרבע אל. שבהן זכיתי לתגובות מאשרות, מהלך פגישות אקראיותבביניים 

ואף דייקתי את דברי בהתאם , (פייפרים לכנסים או מאמר לפני פרסום)טקסטים שכתבתי 

 .להערותיהן

חלקתי עם המרואיינות  2009בראיונות האחרונים שנערכו בשנת ( 1.1 )מו כן כפי שציינתי לעיל כ

כפי , כמובן .את התובנות שהתגבשו עד לאותו שלב ויכולתי בהמשך להתייחס לתגובותיהן

, עשויים לגרום לקושי בקבלההבדלים בנקודת מבט ושפה ביני לבין המרואיינות , שציינתי קודם

 :בהקשר של מחירים חברתיים שמשלמות הנשים כמו התגובה הביקורתית של רות

 ...פה אם יורשה לי אני קובלת על המחקר שלך, ובט

 בשביל זה אני כאן 

 . י קודם כל ככל שידוע לי היו כמה דמויות שלא הסכימו להתראיין אצלךכ—אהה 

 ממש מעט 

דווקא הן היו משנות לך את . חושבת שהן משמעותיות לךאבל אני , ממש מעט 

זו הסיבה שהן לא הסכימו , ואני חושבת שבגלל המהלך שהצעת עכשיו, התמונה

 כי זה בדיוק המהלך שממנו הן רוצות להתרחק. להתראיין

 OK 

ואני מסתכלת על , ואני חושבת... ני אישית לא מתחברת כמעט לאף מילה שאמרתא

אני חושבת שתסכול יש גם אצל . ]...[ אותן ממש ברחמנותהנשים שאת מתארת 

זה ..זה.. הרבה לומדי תורה גבריים שלא מוצאים את עצמם לא כמלמדים ולא כ

לה איפה ובחירה מאוד גד. ואני חושבת שזה בחירה..תסכול של בכלל שאתה נכנס ל

, היהיה לי תקופה ארוכה שאני הייתי בקהילה שלא ה... אתה רוצה לשים את עצמך

והאופן שבו קיבלו אותי , באופן מציאותי נשים שם לא למדו -שלא היה בכלל

פעמים השתמשו וגם אהה קיבלו ל—גם העריכו וגם אהה..ו. כלומדת היה ממש פשוט

באופן שבו האדם מציג את  -וזה פשוט לי כמו כל דבר מבחינה חברתית]...[ את זה 

דגלים של ... הייתי באה עם הרבה אני מתארת לעצמי שאם.. כלומר אם]...[ עצמו 

 התנגדויות... אז יכול להיות שזה היה יוצר באמת יותר' אני לומדת'

היא ' אם הייתי באה עם דגלים'בדבריה , עם זאת .צעתיות אם כן התנגדה בתוקף לתיאור שהר

המקשה על , צגתי בפניה בדבר חוסר הנורמטיביות של נשים לומדותקפת את הטענה שהבעצם מתַ 

 108.קהילה לקבל את נוכחותןה

 

נעזרתי והתייעצתי עם חוקרים מנוסים בתחום כדי לבחון , מעבר לתיקוף התובנות מתוך השדה

 .הפרשנות והבחירה במסגרת התיאורטית ,את סבירות הניתוח

 

 :ליפורד גירץ כותב כיק 

 ]...[אלא ' היו שם'שלא רק שהם עצמם באמת ]...[ תנוגרפים צריכים לשכנע אותנו א

                                                 

ום לחוסר נקודה זו יש להסתייג ולומר כי נקודות המבט השונות של החוקרת והמשתתפות במחקר עשויות לגרב 107

 .הסכמה בנוגע לפרשנות
 .מעט מאוד נשים סירבו להיפגש אתי( 1.1.1:פרק ד )כפי שתיארתי לעיל , למרות דבריה של רות, אגב 108
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 .מסיקים את מה שהם הסיקו]...[ שלו רק היינו שם היינו רואים את מה שהם ראו 

(2005:45) 

 

ברוח דבריו של גירץ מטרתי במחקר זה הייתה להשתמש בשיטות המחקר שתוארו כדי לספר 

תוך הנכחת , תקבל על הדעת המעוגן היטב בממצאים שמצאתי בשדהמו, בירס, סיפור קוהרנטי

 . פות במחקרקולותיהן של המשתת

 

שואלת שאלות אחרות ומקבלת תשובות  ההייתאני מודעת לכך שייתכן כי צופה אחרת  ,עם זאת

תה שויה הייעואף מתוך המידע שאני אספתי יכולה הייתה למצוא דברים אחרים ואף ; שונות

שיטות נוספות ונקודות מבט של חוקרות אחרות תוכלנה . להגיע לתובנות ומסקנות אחרות

  .את ההבנה של שדה המחקר בעתידלהעשיר 
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 זהויות – 2שער 

 

שלושת הפרקים שמכיל שער זה עוסקים בלימוד גמרא כפרקטיקה מרכזית בעשיית הזהות 

נקודת . אשר השתתפו במחקר זה, הדתית והלמדנית של הנשים הלמדניות העוסקות בגמרא

חברתי חשדני שיח  עםעליהן להתמודד המוצא היא כי לצד המרכזיות של הלימוד עבור הנשים 

כפי שעולה מן התיאור הבא של תגובת העולם הרבני להתפתחות , ביחס לעיסוקן בגמרא

 :זמגדל עֹ בית המדרש לנשיםראש , הרבנית אסתי רוזנברג המתואר על ידיהמדרשות 

שאלות רבות הטרידו את העולם הרבני אשר רובו ככולו צפה בתהליך הצומח 

 ]...[:" מלמטה"

האם לעודד תחומי לימוד חדשים שלא היו פתוחים , אישה ללמוד גמראהאם מותר ל

האם העברת מקורות הידע התורני לא תערער את מעמדו של ? לנשים לאורך השנים

האם מותר ? הגבר במשפחה כסמכות התורנית העליונה במבנה המשפחה הקלאסי

ת לשקוע ולהחליט שהן רוצו לנשים להתעלם מפטור נשים ממצוות עשה שהזמן גרמא

האם אין ? באינטנסיביות בעולם של תורה למרות שאין הן מצוות על לימוד תורה

האם אין סכנה  ? םוכא האישה כרעיה ואי הבנת תפקיד, בכך שינוי סדרי בראשית

, שבעקבות החשיפה לעומקו של עולם הלימוד התורני נשים תשקענה פחות בבית

" תחנה הסופית"אלות נוספות על הומעל הכול ריחפו ש? היות והן עסוקות בלימוד

הפחד ? מנהיגות קהילה? רבניות? וכי הנשים הלומדות תהיינה פוסקות: השל מהלך ז

מרפורמה ומשינוי הכתיבו רבות את עוצמת ההתנגדות הרוחנית בצד שאלות 

  . חברתיות נוספות שהטרידו את העולם הדתי

, וחברתיות ביחס ללימוד גמרא של נשיםערכיות , בדבריה של רוזנברג מוזכרות שאלות הלכתיות

התמודדות עם השיח החברתי שמתוכו צומחות שאלות אלה . המנסרות בחללו של העולם הדתי

 .מהווה חלק מרכזי בעשיית הזהות של הנשים הלמדניות והיא נדונה בשער זה

  

עשיית שייכות דתית ועשיית זהות דתית : תוארו שני מרכיבים בעשיית זהות דתית( 2.1 )' פרק בב

 .'ו-ו' בשני מרכיבים אלה עוסקים פרקים ה. אישית

 

בוחן את מקום לימוד הגמרא בעשיית הזהות ,  'לימוד גמרא ועשיית שייכות דתית'' :פרק ה

טענתי בפרק זה היא כי היות ולימוד גמרא . הדתית מפרספקטיבה של דתיות כשייכות חברתית

לכה מבחינת עיצוב הה, במובן של כינון המרחב הציבורי, הוא פרקטיקה מרכזית בתרבות היהודית

הרי שעיסוק זה פותח בפני נשים פתח לצורות השתייכות , (2.2:פרק א )וההנהגה הקהילתית 

ים הוא פרקטיקה לא כיון שלימוד גמרא של נש, מאידך גיסא. דתי-חדשות עבורן בהקשר החברתי

איננה מקובלת  –בחברה אליה משתייכות הנשים הלמדניות  –כלומר פרקטיקה אשר , נורמטיבית

ולבחירה לעסוק בו יש גם השלכות  ,הרי שתרומתו לעשייה של שייכות דתית מוגבלת, עבור נשים

 . של תחושת שונות וחוסר שייכות חברתית
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דן בקשר שבין לימוד גמרא לבין עשיית הזהות , 'לימוד גמרא ועשיית זהות דתית אישית'' :פרק ו 

ומתייחס למשמעויות של לימוד הגמרא כפרקטיקה מרכזית בעשיית הזהות , הדתית האישית

. ולתרומתו המגוונת לזהות זו כאמצעי וכמטרה בפני עצמו, הדתית האישית של הנשים הלמדניות

-במרחב המשמעויות הדתיאני טוענת כי למרות שההצדקות או ההסברים ללימוד מצויים 

אפילו זה המתיר לנשים , יש בהם הרחבה וחידוש ביחס לשיח על לימוד תורה של נשים, מסורתי

 (.3.2:פרק א )ללמוד גמרא 

 

בוחן את לימוד הגמרא והשפעותיו על עשייה של  – 'עשיית זהות למדנית אישית וחברתית' :פרק ז 

ועל הקשיים הכרוכים בעשיית הזהות בשני , מפרספקטיבה אישית וחברתית, זהות למדנית

, שית מבוססתבפרק זה אני מראה כי הנשים הלמדניות מגבשות לעצמן זהות למדנית אי. הממדים

קשה לנשים לעשות זהות למדנית בממד החברתי , על אף זאת. על אף הקשיים העומדים בדרכן

 .שכן המבנים החברתיים המסורתיים מגבילים עבור נשים מימוש מלא של הידע כהון תרבותי



 

 

77 

 

 לימוד גמרא ועשיית שייכות דתית  :ה פרק

 

לצד , תוארה השייכות הדתית כאחד משני מרכיבים של הזהות הדתית של הפרט (2.1 )' פרק בב

כבר . לימוד גמרא תואר כדרך לעשיית שייכות דתית בתרבות היהודית, כמו כן. דתיות אישית

 : בסדר החברתיהלימוד  המקום הממוגדר שלהגמרא מציגה את 

לבעליהן [ שמאפשרות]ו, שמביאות את בניהן לבית הכנסת? [בשכר]נשים במה זוכות 

 מסכת, בבלי. )ושממתינות לבעליהן עד שיבואו מבית המדרש, נות בבית המדרשש  ל  

 (תרגום מארמית, אעמוד  ,ברכות דף יז

, הסדר החברתי העולה מן הקביעה התלמודית הוא סדר שבו הגברים מקבלים שכר על לימוד

בין אם הגמרא מתארת מציאות . ואילו שכרן של הנשים ניתן להן על כך שהן מאפשרות זאת

מתברר כי חלוקת התפקידים המתוארת בה ממשיכה , ריאלית או מציאות ראויה ורצויה

הגבריות האולטימטיבית בחברה הדתית מתבטאת 'לר שכפי שקובעת שולמית ו, להתקיים

פרק  )אם להשתמש במונחיה של קונל . (2001:23)' בלמדנות ובידענות של המקורות ההלכתיים

בעוד שתפקידן של הנשים בסדר החברתי הוא ', גבריות הגמונית'ונן לימוד גמרא מכ, (1.4:ב

 . 'נשיות מודגשת'לאפשר את הלימוד הגברי במודל של 

וטוענת כי הבחירה של נשים , אלאור מפענחת את הרצון של בנות ללמוד כרצון ליתר השתתפות

ור אנרגטי של מתברר להן שעולם הידע היהודי עשוי להיות גם מק'ללמוד תורה נובעת מכך ש

גם . (1998:154)' איפשור ותיעצום שיגביר את מרחב ההשתתפות שלהן בפרקטיקה היהודית

להשתייך ולהיות לחלק מן ', ותכלז  'הנשים הלמדניות שבהן עוסק המחקר הנוכחי מבקשות 

לא על ידי כך שתאפשרנה לגברים ללמוד כי אם על ידי לימוד גמרא , הדתי המרקם החברתי

רות פֵ הן מֵ , כלומר. (1998:188)כלשונה של אלאור ', פורעות את סדר המינים'ך הן בכ. בעצמן

הנשים הלמדניות . וממילא צריכות להתמקם בתוכו מחדש, ומאתגרות את הסדר המגדרי

פישמן מאפיינת -סילביה ברק. מאבדות אופני שייכות מסורתיים ומייצרות אופני שייכות חדשים

 (Connectedness and alienation)הודיים במתח בין חיבור וניכור את הקשר של נשים למוסדות י

(Barak Fishman 1995:256),109 קיום של מתח דומה במישור  יםדגיממזה ממצאי מחקר ו

מורוונה גריפית טוענת כי משא ומתן על בחירות . מבני בהקשר של לימוד גמרא של נשים-החברתי

. (Griffiths 1995:21-25) למי ולאן להשתייך, איך –למעשה גם בחירה של שייכות מעשיות הוא 

שמתבררת מן הממצאים כבחירה להשתייך , לעסוק בגמראטענה זו הולמת את הבחירה של נשים 

אילו משמעויות : בפרק זה אני מציעה תשובה לשאלות .למעגלים מסוימים ולהיבדל מאחרים

מהם ההקשרים ? תית שלהןמעניקות הלומדות ללימוד אשר מחזקות את תחושת השייכות הד

, ולעומת זאת, החברתיים שביחס אליהם לימוד גמרא תורם לחיזוק תחושת השייכות של הנשים

 ?  מהם ההקשרים החברתיים שבהם הלימוד מוביל לתחושה של שונות וחוסר שייכות

                                                 

כדי להמשיך , ה מדיר ומסרים מרחיקים בתוך הקהילההרטמן מתארת מצב של אישה המוכנה לספוג מבנ 109

 .(Hartman-Halbertal 2003:29-31)ולהשתייך לקהילה  
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הלימוד נתפס על ידי הנשים כדרך להתחברות למורשת היהודית ולהבנה , כפי שמראים הממצאים

מתוך כך הוא מחזק תחושה של שייכות לקהילה המדומיינת של לומדי . ל השיח ההלכתיש

ות מהן הלימוד הוא ברַ שב  , נות עבורן במידה רבה במשפחות המוצאב  משמעויות אלה מוּ. התורה

אם כי בעיקר שייכות לעולמם של הגברים , פרקטיקה משפחתית התורמת לתחושת השייכות

בקהילה הדתית הרחבה לימוד הגמרא נחווה כמסמן שונות ולכן פוגע  ,לעומת המשפחה. במשפחה

 .בתחושת השייכות

  

טענתי היא כי היות ולימוד גמרא על ידי נשים איננו פרקטיקה נורמטיבית בחברה הסובבת את 

מתוך  –בחירתן של נשים אלה בלימוד גמרא כדרך לעשיית שייכות דתית , המשתתפות במחקר זה

היא גילוי של  –דתי שבו הן פועלות -ירים הנגזרים מבחירה זו בהקשר החברתינכונות לשאת במח

  110.(agency) פעלנות

 הענקת משמעות של שייכות ללימוד גמרא 1

אשר ראו את הלימוד , התייחסתי לטיעונים של גברים המצדיקים לימוד גמרא של נשים' בפרק א

משמעות זו של הלימוד נדונה בפרק  .של נשים' כעונה על צרכים בתחום קיום המצוות ועבודת ה

המבוססים על החוויה , הנשים הלמדניות מעלות הסברים מסוג אחר, בנוסף לכך(. :פרק ו )הבא 

אשר המשותף להן , הלומדות ללימודכאן מוצגות שלוש משמעויות שמעניקות . וההתנסות שלהן

 :הוא תפיסת הלימוד והידע כתורמים לעשיית שייכות דתית

 לימוד כהתחברות פעילה לעולם הלימוד ולשושלת הדורות .1

 ידע כמפתח להבנת התרבות .2

 ידע כאמצעי לשותפות בשיח ההלכתי .3

 

וסקים המשמעות הראשונה שנשים אלה מקנות ללימוד היא תפיסת הלימוד כדרך להתקשר לע

אף לא . לעולם הדתי ואף לעם היהודי בכללותו, בתורה כיום ולמי שעסקו בלימוד לאורך הדורות

 ותקהילאחת ממסגרות אלה הינה מסגרת חברתית מוגדרת היטב וניתן להתייחס אליהן כאל 

תחושת השותפות והשייכות  .גבולות של זמן ומקום ותהחוצ( Anderson 1991)ת ומדומיינ

 :כפי שעולה מדבריה של שירה, לומדותמעצימות את ה

, זאת אומרת ההערכה שלך כלפֵי. חזק למקורות שלך מאוד, מאודזה קושר אותך 

באמת אתה נפעם מהאנשים , שולחן ערוך, ם"רמב, אמוראים , נתחיל כאילו תנאים

אתה מרגיש קשור לשושלת  ]...[, זה  עושה משהו, זה, מבין את הגדלות שלהם, האלו

באמת על כל העולם , משנה את התפיסה בכלל  מאוד, משנה מאודזה ... הזו  וזה

ככל שאתה . ]...[ על ענקים  ...על  ...אתה נשען על ,אתה. ההלכתי שלך, הדתי שלך

, לא יודעת איך להגיד. טובה מאוד, מאודכאילו אתה בחברה , -מעריך יותר את ה

איזה סוג של אנשים היו בתוך העולם .. שאתה מגלה יותר איזהככל  ---...  באמת

                                                 

 .77הערה ' ור, 1.2:פרק ב המושג נדון ב 110
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, איך להגיד, לא יודעת איך... הדתית הזאת ההחוויבתוך , בתוך העיסוק הזה, הזה

...   מאוד,  --- ...מאודתחושת שיתוף עם קבוצה , זה יוצר לך איזשהו שיתוף ,אבל זה

 (שירה)  ---צר משהונו, מתמודד כמותם עם הטקסטים האלה וכולי.. לא, גדולה

לא ', שיתוף עם קבוצה גדולה'וכמעניק תחושה של ' קושר לשושלת'כהלימוד שירה מתארת את 

הקשר והשיתוף . שייצרו את הטקסטים' ענקים'רק עם הלומדים לאורך הדורות אלא אפילו עם ה

הלימוד דנה הסבירה כי . 'על כל העולם הדתי וההלכתי'הללו מעצימים אותה ומשפיעים לדבריה 

ואני לא צריכה דברים , נותן לי את ההרגשה שאני יכולה לקחת חלק פעיל בעולם היהדות'

. והיא מממשת זאת באמצעות הלימוד' חלק פעיל'ברור לה שלאישה צריך להיות , כלומר', אחרים

 :אפרת אומרת דברים דומים אך בהקשר רחב יותר של שייכות ליהדות

אם אתה לא מדבר בשפה   ...ש ...האסוציאציות שאת  -אם אתה לא מבין את ה

-להיות באמת חלק מה. ]...[ אתה לא יכול להבין מה זה להיות יהודי, אתה, הזאת

 (אפרת. )של מה שקרה... מהשרשרת של

ובכך דבריה ', מה זה להיות יהודי'של  הבנהאמנם אפרת מדברת על הידע התלמודי כתנאי ל

אולם יש לשים לב כי היא . שמוזכר בהמשך, להבנת התרבותמשתלבים בהתייחסות לידע כמפתח 

', של מה שקרה... מהשרשרת של-להיות באמת חלק מה'איננה מדברת רק על הבנה כי אם על 

' מדברת את השפה'ולכן מי שאיננה לומדת ואיננה , הידע הוא תנאי להוויה של המשכיות, כלומר

 .איננה מממשת באופן אמיתי את השייכות ליהדותה

 

המשמעות השנייה שמעניקות לומדות ללימוד גמרא היא תפיסה של הידע התלמודי כהכרחי 

אתה לא יכול להבין מה זה להיות יהודי בלי ללמוד 'ובמילים של אפרת , להבנת התרבות היהודית

הדבר נוסח באופן בולט אצל חלק ניכר . 'אם אתה לא מכיר חוויה של לימוד גמרא]...[  גמרא

 :כמו בדוגמאות הבאות. מהמרואיינות

 זה חלק כל כך ? כי איך אתה יכול שיהיה לך בסיס בלימוד תורה בלי לימוד גמרא

של הפסיקה , של קודם כל של הביסוס ההלכתי, של הלימוד שלנו ...אינטגראלי של ה

, זה נדבך. ...הם מתבססים הרבה על גמרות, פרשנים הם, ההלכתית אבל גם פרשנים

הפסדת תקופה של תורה , ך"כאילו היה תנ. אתה לא לומד גמרא זה כמו חור עצום אם

כאילו לפסיקה הלכתית ולמחשבת ישראל של ימי  ?שבעל פה כאילו ואז לאן קפצת

אז אני חושבת שתחום שלם של , כאילו פשוט לא יעלה על הדעת העניין הזה? הביניים

איזה מובן אם ב 'יודעת תורה'איך אפשר לקרוא לעצמך , ל נעלם מנשים"מחשבת חז

שהבנתי , העניין הזה שהבנתי מה זה גמרא]...[ ? את לא יודעת אפילו קצת לימוד גמרא

]...[ , אני לומדת את השקפת חכמים, שאני לומדת בעצם את הפילוסופיה של חכמים

כאילו פתאום מילוי פער . היה לי כל כך חשוב וכל כך ברור כמה זה חשוב הדבר הזה

הוא שמה עד שלמדת ואז הבנת כמה לא ידעת וכמה הפער כזה שכאילו לא ידעת ש

 (גילה ) .הואקום הזה נמצא, הזה

 מחשבת ההלכה וגם בעולם של אגדתא ואז את שואלת , גם בעולם של הלכה והמחשבה

. ך ואין לך תשובות טובות כי את לא ראית את כל ההתפתחות"הרבה שאלות על תנ

 (ברכה)

 ר לעולם הרוח והתרבות הדתית היהודית בלי אי אפשר להבין כמעט שום דבר שקשו

, תקופת בית שני, אפס תרבות שלנו, אבל שום. ]...[ זה מעבר להלכה. ללמוד תלמוד
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 (שרה. )שום דבר אתה לא יכול להבין, שום – היחסים החברתיים, המשנה והתלמוד

 זה אומר לקרוע אותן מחלק עצום של , לא לכלול נשים בלימוד גמרא ,בשבילי

גם במובן של מעורבות בלימוד של מה שהתרבות שלנו החליטה שהוא דבר , תהמסור

 (בתיה) .חשוב ללמוד

הן רואות את . הנחת היסוד של הדוברות היא שהן אמורות לדעת ולהבין את עולם הדעת היהודי

, במובן זה. דתית שלהן אותה הן מקשרות עם ידע מעמיק-עצמן כאחראיות על הזהות היהודית

הגברית שעל פיה הידע שמקנה לימוד -כי נשים אלה מאמצות את התפיסה המסורתיתאפשר לומר 

לא ללמוד , אומרת גילה, ולכן. הוא חלק מרכזי ומכונן בזהות הדתית, ובפרט לימוד גמרא, תורה

להבין שום דבר 'ושרה טוענת כי מי שאיננה לומדת גמרא איננה יכולה ',  זה כמו חור עצום'גמרא 

חלק אינטגראלי של 'הנתפס כ, לימוד גמרא, כלומר. 'רבות הדתית והיהודיתבעולם הרוח והת

במילים של בתיה . מבססים תחושה של שייכות תרבותית, והידע שהוא מקנה', הלימוד שלנו

  .'זה אומר לקרוע אותן מחלק עצום של המסורת, בשבילי לא לכלול נשים בלימוד גמרא'

 

יותו של הידע אמצעי להבנת השיח ההלכתי ולשותפות המשמעות השלישית של הלימוד קשורה לה

להיות מעורבת יותר ומקיימת מצוות מתוך עמדה , הלימוד מאפשר ללומדת לדעת והבין יותר. בו

 : ולא רק מתוך תלות ביודעים הגברים, של השתתפות פעילה ועצמאית

  תחיל אתה יכול לה. להיות דובר הלכה, לדבר את השפה הלכתית]...[ אם אתה רוצה

ף כל סוגיה הלכתית מתחילה מסוגיה תלמודית אבל מעבר לפורמליזציה "מתלמוד כי אל

ך ואמוראים "הוא עושה מה שעשו תנאים לתנ, ת"רב משיב בשו, הזאת מה שעושה משיב

את התחושות בעשר אצבעות , אז ברגע שאת מלמדת נשים את הטמפו התלמודי. למשנה

. ם מלמדת אותן גם את אופן השיח ההלכתישל איך עובדת סוגיה תלמודית את בעצ

 (שרה)

 אם את רוצה להיות בעמדה שאין מישהו . ]...[ אני חושבת שזה חשוב ביותר עבור נשים

וללמוד זה , אז את חייבת ללמוד, שאומר לך מה המסורת אומרת אלא את שותפה בה

כמו  כך פשוט-לדעת שזה לא כך]...[ , ולדעת איך פסק הלכה עובד, ללמוד תלמוד

פשוט ', קול'עזבי ', קול'אפילו לא , וגם במובן שיש לך, . ]...[שאחרים אומרים לך שזה

, מפני שאנשים שלא למדו. בשבילי זה חשוב ביותר, ידע כדי שאנשים לא יוכלו לשלוט בך

אם הם לא חושבים שאת יכולה ]...[ נמצאים תמיד בעמדה שמישהו אחר אומר להם 

הם לא : ף"ברגע שאת למדת אז אל. לומר מה שהם רוציםהם יכולים , לפתוח את זה

 (בתיה) .את גם יודעת שהדברים יותר מורכבים: ת"ובי, יכולים

ממשיג את עולם ההלכה כשפה זרה שנשים צריכות ללמוד שכן פעלנות ' להיות דובר הלכה'הביטוי 

ללימוד יש . זוהי משמעות נוספת של השתתפות של נשים בעולם הלימוד. דתית מחייבת ידע

ב את הנשים בעמדה תכלית מעבר לעצמו כפעילות מפתח בחוויה הדתית והוא נועד למצֵ 

ההתייחסות של בתיה לנושא , יתר על כן. המאפשרת להן השמעת קול והשתתפות בשיח ההלכתי

בעמדה שמישהו אחר 'בתיה סבורה שללא ידע נשים נמצאות . 'ידע הוא כוח'לקביעה כי  גרסההיא 

משמעות זו מהווה נדבך נוסף של אחריות על השייכות . ואינן יכולות להיות שותפות, 'אומר להם

שכן מעבר לנטילת אחריות על הלימוד בעולמה הפרטי של הלומדת יש בה גם , הדתית ועיצובה

הנשים מתגלות כשואפות . פוטנציאל למעורבות במעשה הדתי של קהילת המקיימים כולה

כפי , המאפשרת השתתפות בעיצוב הסביבה החברתית ,ידע אוריינות במשמעות של רכישתל
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 (. 3.1:ב' ר)לאוו וונגר  כןפריירה ו שמגדירים אותה

ניתן לסכם ולומר כי המשתתפות במחקר זה רואות בלימוד גמרא ובידע הנרכש מתוכו תנאי 

ולכן כמרכיב חשוב בעשיית השייכות הדתית , ת עצמאיתלשייכות תרבותית ודתית וכלי לדתיוּ

 . שלהן

 

מתוך דברי המרואיינות נראה כי ניתן לסמן את ראשית עיצובן של עמדות אלה ביחס לקשר בין 

. תה את הלימוד כמרכזי בזהות הדתיתנ  ב  אשר ה  , לימוד ושייכות דתית בחיברות בתוך המשפחה

 . על כך בסעיף הבא

 ועשיית שייכות במשפחה גמרא לימוד 2

בהבניית ההזדהות והקבלה של ערכי המשפחה מתוארים בספרות כמרכזיים  ,החינוך המשפחתי

 Carrier 1965:117-8; Collett and Lizardo 2009; Sherkat) הדתיות של אדםמידת ואופי 

ית כפי שעולה מטענתה של יהוד, גם השכלה ורכישת ידע מושפעים מהמשפחה. (2003:155-157

וכפי שמראה איריס  111,ל"האופטמן לגבי ידיעת הלכה של נשים ממשפחות רבניות בתקופת חז

העובדה . (2001:214)פרוש לגבי לימוד עברית של נשים יהודיות באירופה של תקופת ההשכלה 

באופן  –מעודדת את הבת , שלימוד תורה מבטא ומאפשר חיבור דתי ואינטלקטואלי למשפחה

 112.טול חלק בלימוד כדרך להשתייך לפרקטיקות הדתיות של המשפחהלי –ישיר או עקיף 

. גמראהרקע האישי המשפחתי התגלה כגורם מרכזי בעיצוב בחירתן של הנשים לפנות לעיסוק ב

רבות מהמשתתפות במחקר זה גדלו במשפחות שבהן לימוד תורה ובפרט לימוד גמרא נתפס 

כן כמו ו ,במשפחה' יתדתזהות העשיית ה'י מוהוּבנָה כפעולה בעלת ערך דתי המהווה חלק מרכז

  :כפי שעולה מן התיאורים הבאים, בין בני המשפחהמשמעותי ערוץ תקשורת היווה 

 נושא כמו ...לאו דווקא תורה אבל, לא, וכל הזמן סביב לימוד וידיעות תורניות ...ו ...

זה משהו  113'שמוגדול מרבן , גדול מרבי רבן, גדול מרב רבי, 'את יודעת, כללים כאלה

 ...ו 114'ופליג, רבי חייא תנא הוא'ש ,אני יודעת מה ,ודברים כמו, ששיננתי בגיל חמש

זה הנושאים שדיברו עליהם  ...זה, ודברים כמו סדר השתלשלות התורה שבעל פה

 (יעל) .בבית

 אז ההתחלה של לימוד תורה שלי שאני . אבל אולי אני צריכה לחזור קצת להתחלה

 ...ותמיד, בכורה, זאת אומרת אני. היא מהבית, חלה המשמעותיתחושבת שהיא ההת

גם בשולחן שבת וגם אבא שלי למד ... גם ב, לימוד תורה הוא משהו מאוד קיים בבית

                                                 

 .8לעיל הערה  111
ההתמשכלות היוותה פעולה של המשכיות , כלומר, טובה כהן מציינת כי נשים משכילות היו דור שני להשכלה 112

ה ואצלם זו הייתה פעמים רבות פעול, גברים התמשכלו בכוח עצמם, לעומתן. בעיקר המשך דרכו של האב, במשפחה

 .( 2006b:38-40כהן  טובה )של היפרדות 

כנראה מבוסס , מקור הכלל לא ברור. לשמו( או לא)להערכת גדולתו של חכם על פי התואר המוצמד מקובל כלל  113

מי שיש לו תלמידים ותלמידיו קוראין אותו רבי '( פרק ג הלכה ד( צוקרמאנדל)מסכת עדויות )על דברי התוספתא 

 .'ן אותו רבן נשתכחו אילו ואילו קוראין אותו בשמונשתכחו תלמידיו קוראי
 .עמוד א, מסכת בבא מציעא דף ה, תלמודי המופיע בבבליכלל  114
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עם כל ילד ואני באופן כללי הייתי ילדה שאוהבת ללמוד ואני אוהבת ללמוד וגם שנינו 

 ( הילה... )אוהבים ללמוד בדרך דומה

 תמיד היינו , זאת אומרת, גם במשפחה, וד משפיע על הבית וגםזה דבר שהוא מא

תמיד היו לומדים איתנו הילדים ככה , בליל שבת היינו לומדים סביב השולחן, לומדים

הייתי מבוישת בחוסר ידע , הייתי ---כל אחד לפי גילו ואני חושבת שתמיד היו לי קצת 

 (מירה) .סביב השולחן ככה. שלי

הלימוד הוא חלק מחוויות . 'תמיד', 'כל הזמן' 'קיים מאוד'הלימוד  בבתים המתוארים כאן

', תמיד היו לומדים אתנו הילדים' –ומהווה פעילות משותפת עם ההורים , הילדות מגיל צעיר

של הלימוד לימוד תורה סביב שולחן השבת מבטא את מקומו המרכזי . 'אבא שלי למד עם כל ילד'

נוספת תית של סעודת השבת מקבלת משמעות דתית ההתכנסות המשפח. תימשפחהווי הב

לימוד התורה מקבל משמעות של עיסוק משפחתי בשל העיסוק  115.באמצעות עיסוק בדברי תורה

ממילא מי שיכול לתרום לדיון התורני שייך יותר להתרחשות . בו בעת שכל המשפחה מתכנסת

, בר לכאורה בעיסוק משפחתילמרות שמדו, ואולם. 'בושה'וחוסר ידע עלול לגרום ל, המשפחתית

ובמקרים רבים משמעות , מן הממצאים עולה כי הלימוד הוא עיסוק ממוגדר גם בתוך המשפחה

 .הבחירה של הבת ללמוד היא בחירה להשתייך לגברים במשפחה ולהיבדל מנשות המשפחה

 

', לימוד וידיעות תורניות'ב' משפחתי'העיסוק ה בחוויה של נשים אלהמסתבר כי  מתיאורים שונים

הנשים מתארות  .עיסוק של הגברים במשפחהנתפס בעיקר כ, לימוד גמראועל אחת כמה וכמה 

אילו ו, ללימוד בחברותא יםעל מה שלמדו בבית הספר או קובע איתם עת בניוהאב חוזר עם כיצד 

בבתים בהם מעודדים את הבנות  אפילו .הזה עיסוק המשפחתיבחלק  לא נוטלותהבנות האם ו

 :כפי שעולה מן התיאורים הבאים, לרוב אין מדובר בלימוד גמרא, ללמוד

 אבל מצד שני זה היה בית , אבל—והייתי בכורה וזה נתן לי איזשהו מעמד בבית ו

על אף שכנראה חשבתי . וקיבלתי את זה. והבנים למדו גמרא והבנות לא, דתי-מסורתי

, כאילו, אבל ככה זה, לא הבנתי בדיוק למה. נתי בדיוק למהבאיזשהו מקום שלא הב

אז אני התעמקתי בפרשנות ובתורה ! וככה זה, ככה זה –והייתי ילדה טובה 

השטח הקר זה בשביל ... כאילו, ובהיסטוריה של עם ישראל ומה שהיה מותר לי

 (אסתר ) .יותר הלכתי, זה יותר קשה, הגברים

 זה היה הספרים של ... לא. ל המדף שלא פתחתי אותםעכשיו בכל זאת נשארו ספרים ע

שם מאחורי הזכוכית ולא פתחתי את , ההורים שלי הם היו מאחורי זכוכית הם מאוד

אז הייתי מצד אחד ]...[ , גם לא 116ושולחן ערוך, הדלתות האלה ששם הגמרות

tomboy ,ומי רציתי להיות דתייה והייתי בעולם דתי לא. מצד שני מאוד שמרנית כזאת

ואהבתי ללמוד תורה ]...[ , שהייתי ביניהם מהדוסיות ככה, אורתודוקסי מודרני, כזה

, פעם שאלתי את אבא. לא ידעתי, אז העניין של גמרא היה בשבילי סימן שאלה]...[ 

אז ', אני לא יודע'הוא בעצמו אמר . 'אני לא יודע אם ללַמד אותך או לא'הוא אמר 

  .פשוט זה נשאר על המדף באופן ככה שמרני כזה. אז לא למדתי, השארתי את זה

 (ברכה)

                                                 

 .(Carrier 1965:119)קרייר  'על חשיבות הטקס המשפחתי בהבניית הדתיות ר 115

 .16-מאה הה, צפת, יוסף קארו' י ר"נכתב  ע, ספר הלכה מרכזי –שולחן ערוך  116
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המתוארים שבהם עודדו את הבנות ללמוד לימודי יהדות סומן גבול לתחומי הידע בתים ב

הציות . 'המעמד בבית'למרות ' סימן שאלה'או ' אסור', 'לא מותר'ולימוד גמרא היה , המותרים

על  המקפידות (ברכה) 'דוסיות'ו( אסתר)' ילדות טובות'איסור נקשר לרצונן להיות של הנשים ל

 117.ההלכה

לא נותרו עם שאיפה והן  –' לא הבנתי בדיוק למה' –חשו תסכול בשל הדרתן מהלימוד בנות כאלה 

גם ולעולם הדתי  למשפחה להשתייךו ממומשת לפתוח את הספרים שמאחורי דלתות הזכוכית

באה לידי ביטוי בדימוי  גמרא ההרחקה של בנות מלימוד .המוערךהגמרא לימוד  באמצעות

שבהם השתמשו ', שלא פתחתי'או של ספרים , של ספרים לא נגישים מאחורי דלתות יהוויזואל

, יעל)המשמש לתיאור המפגש הראשון עם הספר ' פתחתי גמרא'ולעומתם הביטוי , ברכה ואחרות

דימויים אלה ממחישים כי המרחק שהתקיים בין נשים לבין עולם הלימוד והידע התלמודי (. מיכל

נפתח כחלק ' ספר'זאת אף בבתים בהם ה, לא גם מרחק רגשי ותודעתיאיננו רק מרחק פיזי א

וכך מסומן גבול השותפות והשייכות של הנשים לעולם . ידי הגברים במשפחה-מהשגרה על

 . הלימוד

או הלכה ללמוד גמרא חלק מהנשים שראיינתי מדווחות כי זכו לגדול במשפחות בהן עודדו אותן 

 :כמו אחיהן

  באיזשהו . גמרא למד איתנו.[ פ.ר, האב]כל אחת בתורה הוא , אניגם אחותי גילה וגם

הוא לא רדף אחרי עם הדבר . מתי שביקשתי היה זה, כשביקשתי]...[ שלב הוא התחיל 

 . ]...[הזה

 ?מאיפה זה בא

ולאבא שלי לא הייתה שום ]...[ הייתה תחושה שזה דבר בעל ערך ]...[ באופן כללי 

. אחותי הגדולה, התחילה עם זה וא התחיל כשגילההתנגדות לזה ובאיזשהו שלב ה

באיזשהו , כמובן הם קיבלו בבר מצוות וכאלה ,סים"לבנים היו ש, וכשהוא התחיל

, והוא המשיך ,כשהתחיל לצאת שטיינזלץ 118שלב הוא התחיל לקנות לנו שטיינזלצים

אז  .עכשיו הם יצאו עם האחרון אני חושבת, לכרכים יצא המון שנים לצאת, הרי יצא

עזבה את הבית עם , בקיצור כל אחת שהתחתנה. ..ו, כל פעם שיצא כרך הוא קנה לה

ךָ 'שהיו עד שהיא התחתנה והוא אמר לבעלה . ..כל השטיינזלצים ש אחריות , עכשיו תור 

כאילו במחשבה לאחור זה מסר די ברור ... אז. 'שלך להמשיך לקנות לה

 (דבורה)[צוחקת]

  תו כל אחד מהילדים לבד ולמדתי ואבא שלי היה לומד בשבת עם כל מיני דברים אבל א 

תו בין השאר למדתי  אבל זה , לא שלמדנו את הכול על הסדר, מסכת מגילה, גמראא 

מאוד מאוד נהניתי מזה וזה בפירוש הדבר , משהו שאני מאוד זוכרת וגם עוד דברים

בשום שלב , שום, זאת אומרת. משהו לגמרי טבעי בשבילי... גרם לי שזה יהיה... ש

לגמרי מובן מאליו וזה גם , זה היה לגמרי... דרך... איזה צורך לפרוץ, מהחיים שלי לא

                                                 

במובן של צייתנות לסדר ' טובות'יניסטית מצביעים על כך שיש ציפייה מילדות ונשים להיות בספרות הפמ 117

לדבריה קיימת . Well-Behaved Women Seldom Make Historyכפי שטוענת למשל לורל אולריך בספרה , החברתי

 .(Ulrich 2007:xxi)היא פראית ' מועצמת'תפיסה חברתית שאישה 

במהדורה זו  התלמוד .(שטיינזלץ)עדין אבן ישראל  בעריכת הרב התלמוד הבבלי הוא מהדורה של תלמוד שטיינזלץ 118

 .מהדורה זו מנגישה את התלמוד גם ללומדים לא מנוסים. מתורגם ומבואר, מחולק לפסקאות, מפוסק ,מנוקד
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  119ס"כשאני בעצמי קניתי לעצמי ש]...[ התשדורת שעברה כל הזמן גם בבית שלי 

למה בעצם לא קיבלתי את זה , רגע'ואז אמרתי ]...[ , כשהתחלתי ללמוד בבית מדרש

 .שוני... וזה הנקודה היחידה שיכולתי להרגיש באיזשהו ?' לבר מצווה כמו האחים שלי

 (הילה)

  הלך באופן קבוע לשיעור בהלכות שבת אבל ברמה מאוד .[ פ.ר, האב]אני זוכרת שהוא

, כל הסעיפים הקטנים ...גבוהה עם משנה ברורה פתוחה וריצות כאלה מסעיף לסעיף ו

והוא היה מקליט לי כי אני נורא רציתי לשמוע את השיעור אז איך שהוא היה חוזר 

וזה העסיק  15הייתי בת . מהשיעור הייתי מתיישבת עם האוזניות והזה ועם הספרים

, שיעור –והשיעור . ..וממש עם הספרים והריצה והזה וה, אותי לשעתיים הקרובות

, את יודעת, זה לא היה, שוב. להיפך. בכלל לא היה חסום להיפך, לא...זאת אומרת

... פתוח הייתה בהחלט ...לשהכו. ..ברמה של פעם בשבוע חברותא אבל ההרגשה ש

 (יעל. )קיימת

 'משהו טבעי לגמרי' ',פתוח לשהכוהרגשה ' –של אפשרויות פתוחות  תיםהדוברות מתארות ב

אביה של הילה לומד אתה ,  שיעורי הלכהעבורה מקליט  אביה של יעלת למשל בכך שוהמתבטא

 . ספרי גמרא בנותקונה לאפילו  ואביה של דבורה, גמרא

ומתכוונת שברור כי קיבלה עידוד ותמיכה מאביה בעניין , אומרת דבורה' זה מסר די ברור'

 מן הסיפורים. קשה שלא להבחין בקיומם של מסרים סמויים, גם בבתים אלה, אולם .הלימוד

כמו שברור ששיעור ; והיא לא, ס לבר מצוה"מקבלים ש', כמובן' ,הם –שהבת שונה מהבנים ברור 

; והבת מקבלת בזכות האב אפשרות ללמוד את מה שלא יועד לה לכתחילה, ההלכה מיועד לגברים

לא '. 'הוא לא רדף אחרי]...[ מתי שביקשתי , כשביקשתי' –הבת צריכה ליזום את הלימוד עם האב 

 בנותאף כשהאב קונה ל. ללימוד הבנות אבל גם לא היה עידוד אקטיבי' התנגדותהייתה שום 

 –גבר אחר מועברת לאלא  ןאיננה מוטלת עליה הנישואיןהאחריות על השלמת הסט עם , ס"ש

אבל היא נכנסת כאורחת לעולם , אישה יכולה ללמוד/המסר אכן ברור והוא כי בת, כלומר. לבעל

 .פן מלאואיננה שייכת באו של גברים

לעיתים מוצג הלימוד במפורש כטריטוריה גברית מובהקת בתוך המשפחה כפי שעולה 

 :מהתיאורים הבאים

 חלוקת  מאודכלומר יש , בתחום הזה אין הערכה של אבא לאמא, אין —גדלתי בבית ש

 (אפרת)וזה תחום השליטה של אבא , שליטה אזורי

  לא ... לא למדה. ]...[ מעט מאודהאמא שלי מאוד אינטלקטואלית וביהדות היא יודעת

אז היא בעצם בחוץ באיזשהו מקום על אף שהיא דתייה לכל , לימדו אותה באופן רציני

. בעולם דתי. אבל היא בחוץ בעצם]...[. זאת אישה חכמה מאוד , דבר ואינטלקטואלית

קצת בחוץ גם בעולם העשייה כי אתה לא —וברגע שאתה בחוץ בעולם הלימוד אתה

גם עוד פעם כי הם לא היו בתוך העולם , הסבתות שלי שתיהן היו מבחוץ בזה. ..מבין

לא חשב שזה צריך להיות בשביל הבת [ .פ.ר, האב]באיזשהו מקום הוא ]...[ של לימוד 

 (ברכה. )שלו

מובנת על ידי הבת כביטוי נוסף לחשיבות , חוסר ההערכה של האב לאם שאיננה עוסקת בלימוד

, כניסה פנימה, של אבא' אזור השליטה'א הצטרפות ליגמרא הה ללמוד הבחיר. הלימוד בעולמו
                                                 

 .סט של ספרי תלמוד, ששה סדרים –ס "ש 119
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בעצם 'הן  –מודרות מהם  (האמא והסבתות)הנשים אשר , לעולם הלימוד ועולם העשייה הדתיים

הוא בית שבו חיים יהודיים הלכתיים מלאים המבוססים על ידע מעמיק של ' פנים'ה .'בחוץ

וכן התפיסה , ידי החינוך היהודי הדל לו זכתה האם-ג עלמיוצ' חוץ'ה. המקורות היוו ערך מרכזי

לברכה עצמה הועיד אביה גורל . 'לא מבינות'שאינן זוכות לחינוך יהודי ולכן הן , של כלל הנשים

בכך . כמו לבן, ברור לו שהיא בעלת יכולת אינטלקטואלית והוא מתייחס אליה כמו לאחיה. שונה

. כפי שזו נתפסה במשפחתה, דה מסוימת מנשיותהוא מפקיע אותה במי, שבחר ללמד אותה

כמו הבנים את צריכה ', את בן אדם' –בבחירה ללמד תורה מתעלם האב מנשיותה של הבת 

הבחירה של ברכה ושל אחרות ללמוד . ובכך מתברר שאינך כשאר הנשים, לדעת ולקיים, ללמוד

', בחוץ'ת הנשים היא בחירה גם להתרחק מהמסורת המשפחתית הנשית שהשאירה א, ולדעת

 .נטולות הערכה

 

כפי שמסכמת ברכה , לעולמו של אבא, הלימוד אם כן הוא בחירה להצטרף לעולם הגברים

וזו , בעקבות בדיקה שערכה בקרב נשים למדניות בסביבתה על קירבה בין נשים לומדות ואבותיהן

 :מסקנתה

. וראיתי שחלק גדול כן. אם כולנו היינו קרובות לאבא שלנו]...[ אני פעם ניסיתי לראות 

אני לא , אני חושבת שזה יכול להיות תופעה... אז. זאת אומרת מהנשים שאוהבות ללמוד

 (ברכה) .אבל חלק רציני מאיתנו היינו קרובות, יודעת עד כמה

הבדיקה של ברכה מאשרת את תחושתה שנשים שאוהבות ללמוד הן נשים בעלות קשר חזק עם 

, כפי שראינו, עם זאת. הלימוד את הקשר למשפחה ולעולם הדתיאשר מממשות באמצעות , האב

כאשר , כוחו של השיח המסורתי כמגביל שייכות מלאה ניכר בהבדלים השונים בין בנים לבנות

המסר הגלוי מעודד עשיית שייכות דתית של הבת באמצעות לימוד והמסרים הפחות גלויים 

 .מגבילים אותה

 

תגובות אלה מחזקות את . לבחירתן בלימוד גמרא יהןשל אמהות תגובותעל  המדווחות ישנן נשים

הרושם שהבחירה בלימוד גמרא היא בחירה להשתייך לעולמו של האב תוך התרחקות מעולמה 

 :כפי שעולה מן הדברים הבאים, של האם

  עם בגדי שבת יפים , נגיד לראות אותי כמה פעמים.[ פ.ר, את האם]זה מצחיק אותה

 (הילה) .וגמרא

 אישה מאודאמא שלי . 'את לא צריכה את זה בחיים'סתם נראה לה , ]...[ א שליאמ ,

מה את צריכה לקבור את השעות שלך מול ' ---היא מרצה ו, משכילה מאודאישה 

זה היה  ...ובשבת זה היה תמיד פחות לישון כדי להספיק יותר ללמוד  ...?' הספר

לכל , אז. געון שלךיזה הש, בסדר' יש שם מקום של, בסוף שוב ...בתחילת הדרך בעיקר

 (מיכל) .'געון שלךיאז זה הש, געון שלויש'אחד יש ת

  נעמדה על . ..אמא שלי ממש נעמ, חריפה של אמא שלי מאודזה היה גם התנגדות

 ,מאודהיה לה ... ]...[  כמעט ברמות שהיא תנשל אותי מהירושה, הרגלים האחוריות

 (אפרת) .חשוב שאני אלך לאוניברסיטה ואני אלמד מקצוע מאוד

אך המשמעות המשותפת היא  –התנגדות אקטיבית עד לאי הבנה ווצחוק מתגובות האמהות נעות 

וכי הבחירה מייצרת מרחק מסוים בין הבת , כי האם אינה תומכת בבחירה של הבת ללמוד גמרא
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 .לבין האם

 

מקום ההתחלה ', ימוד בא לידי ביטוי אפילו במשפחההמבנה הממוגדר של עולם הלכי  מתברר

שותפות עם האב והאחים  –דתית  ברווח של שייכות הלומדת זוכה האישה ,לפיכך. 'המשמעותית

מהנשים היבדלות מחיר של התרחקות מהדימוי והמקום המסורתיים של נשים ולעיתים גם  לצד –

ייצגות ביחסן ללימוד של הבת את במצבים כאלה הנשים במשפחה מ .הממשיות הסובבות אותה

 . כלומר גישות הרווחות בחברה הדתית, החוץ

האפשרות שניתנה לבנות ללמוד במשפחות שבהן גדלו ביטאה שונות בינן לבין , בנוסף לכך

גם השוני בין . 'הרגשתי שהבית שלי מאוד שונה מהסביבה'כפי שאמרה הילה , משפחות אחרות

מסמן גבול נוסף לשייכות , המתנהל בהתאם לשיח המסורתי', חוץ'הגברי ל-הפנים המשפחתי

 .שהלימוד יכול להעניק

 

, אפילו בבית, לאור המסרים הסותרים הקיימים ביחס ללימוד בין העידוד לבין אי הקבלה

 .תוך נכונות לחיות ללא הרמוניה סביב הבחירה, מתבררת הבחירה כביטוי של פעלנות דתית

בעמדות כאלה שבהן . נפוצות אף יותר במסגרות שמחוץ לבית עמדות השוללות לימוד של נשים

 .ובאופן שבו הן חוות אותן עוסק הסעיף הבא, נתקלות הנשים הלמדניות

 לימוד גמרא וחוסר שייכות בחברה 3

מדברי , במשפחה הלאווירוהאפשרויות להתחבר , לצד תחושות השייכות העולות מן הלימוד

סעיף . ת וריחוקגמרא מזמנת ללומדות גם תחושות של שונוּהמרואיינות עולה כי הבחירה בלימוד 

ועד כמה הן חשות שונות מסביבתן , זה עוסק בשאלה אילו תגובות מקבלות הנשים מן הסביבה

 .   בשל העיסוק בגמרא

מתברר מתוך חווית , (3.2:פרק א )לימוד גמרא לנשים  בסיס להתירהלכה יש בעל אף ש

, המשתתפות במחקר כי השיח הציבורי בנושא עודו מאופיין בתודעה של איסור על לימוד של נשים

הדבר בא לידי ביטוי בתגובות תמהות ולא מקבלות . ולכל הפחות רואה זאת כמעשה לא נורמטיבי

 .אשר יוצרות אצלן תחושה של שונות, מדווחות הנשיםעליהן 

דוגמה לשיח הציבורי בנושא לימוד גמרא של נשים מספק הסיפור של שרה על שיעור של ראש 

, ההתבטאויות שמביאה שרה מפיו של הרב. המלמדת גמראמאמר על אישה ל ישיבה שבו התייחס

מאפיינים תפיסה רווחת שאותה , באלו השלובים אלו, והאופן שבו היא מבינה אותן ומגיבה עליהן

 :ואלה הדברים. פוגשות הנשים ואת הצורך להתמודד אתה

היא , ירֵאַת שמים]...[  הוא חזר וטען וחזר וטען שאותה עוד הוא מכיר והיא עוד יחסית 

 אז תארו לכם מה יקרה לכל השאר שהם לא זה. מקיימת מצוות ותראו מה קרה לה

קודם כל מה ? מה הדבר הנורא שקרה לה? יו מה קרה להעכש. .[פ.ר, יראות שמים]

ואומרים . ]...[  יושבים שם תלמידים שלו. ]...[ שקרה לה זה שהיא חושבת שהיא מבינה

היא לא יכולה להבין . דוקטור, אישה יכולה להיות פרופסור לכימיה? למה? אבל למה'

ה דבר שהן לא יכולות ז. זה עולם בית מדרשי, זה סוג של חשיבה גברית. לא?' תלמוד

, ס אין לך בכלל מה להתחיל להתבטא"עד שאתה לא מכיר את כל ים הש, זה, להבין

, טיעונים מטיעונים שונים אבל בבסיסם חוסר פוטנציאל ?ואיזה אישה תכיר את כל הים
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שזה גם , נניח שאפילו מישהי מיוחדת איכשהו ניחנה באיזשהו פוטנציאל ... ובהמשכם

אין לה מספיק את הזמן וכולי להגיע להישגים ואם , כי זה בטבע גברילא יכול להיות 

 (שרה. )אתה לא יכול להגיע אין סיבה בכלל להתחיל לחשוב שאתה מבין

אלא נימוקים , איסור הלכתי במובן הצראין לאישה הלמדנית ביחס הרב  כי בדבריניתן להבחין 

כפי שעלה מן הסקירה , אשר, ים בגמראבעלי אופי מהותני או חברתי השוללים את העיסוק של נש

מאפיינים את הניסיון העכשווי להגביל לימוד תורה של , (3.2.3:פרק א ) לעילשל השיח ההלכתי 

 : ות המובאות מפיו בנקודות הבאותניתן לתמצת את ההתנגדוי. נשים

  לא יכולות להבין'שרוב הנשים ' חשיבה גברית'הלימוד מבוסס על' 

 ס"ים הש'אין להן זמן ללמוד את , אפילו אם נשים מסוגלות להבין' 

אשר כפי , הנימוק הראשון הוא הנימוק המסורתי המהותני בדבר אי היכולת של נשים ללמוד

הנימוק השני נובע . פחות מקובל בדיון ההלכתי העכשווינעשה השימוש בו ' שהראיתי בפרק א

ממנה את ההתמסרות הנחוצה  מתפיסה חברתית שבה לאישה ישנם תפקידים מוגדרים המונעים

א אישה צֵ שהרי אם כבר תמָ , בדברי הרב כפי שהם מוצגים על ידי שרה טמונה מלכודת. ללימוד

הן בדרך  –יא תיחשב מיניה וביה כפחות נשית ה, המפריכה את הקביעה הראשונה על חוסר יכולת

 .מילוי תפקידיה-החשיבה החריגה והן באי

כפי שמדגימים דבריה של , דבריו של הרב מייצגים שיח חברתי נפוץ שבו נתקלות הנשים הלמדניות

 :שירה

והוא כאילו אמר לי גם כן אז את , פעם אחת כן היה מישהו אחד שפגשתי אותו

' נשים לא יכולות ללמוד']...[  , שנים מאודר לפני באמת הרבה זה היה כב, הקלישאות

 ( שירה) .'הן לא מבינות'

כביטויים שגויים החוזרים על עצמם ', קלישאות'כ' הן לא מבינות'שירה מתייחסת לאמירות מסוג 

 :כפי שמספרת שרה, טיעונים כאלה מופנמים ומושמעים גם על ידי נשים. בהקשרים שונים

מלא מעט נשים , תדעי לך שאת השאלה המביכה הזאת אני שמעתי גם לא מעט 

 (שרה)?' למה את חושבת שאת יכולה להבין תלמוד, 'ומאוד אינטליגנטיות

 

בהמשך מוצגים ונדונים מופעים שונים של התפיסה הרואה לימוד גמרא של נשים כפרקטיקה לא 

 .ואף כפרקטיקה לא נשית, נורמטיבית

 מעשה לא נורמטיבי –לימוד גמרא  3.1

התפיסה של לימוד גמרא של נשים כמעשה לא נורמטיבי עולה מדברי המרואיינות כבאה לידי 

אמנם כפי שראינו במקרים . או הקהילה הרחבה, חברים, משפחה –ביטוי במעגלי שייכות שונים 

ינם אך מתברר שישנם מקרים שבהם ההורים א, רבים המשפחה מהווה גורם מדרבן ומניע ללימוד

 :כפי שמספרת נירית, שלמים עם הבחירה של הבת

המשפט הכי חיובי , בסוף השנה שבת הורים .[פ.ר, במדרשה]שאנחנו עשינו , תביני

מה , תראו' ...האבא של אחת הבנות ישב ואמר]...[ ' בזבוז זמן אדיר'שנאמר מעבר ל

למה , תורהאתם רוצים יש ילדים שנוסעים שנה להודו ויש ילדים שבחרו ללמוד שנה 

שנאמר  ,כאילו ,זה המשפט היחידי שהיה חיובי, כאילו, אבל?', כך שליליים-אתם כל

 (נירית . )כאן בשבת הורים אחרי שנה שלמה
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בתום שנה אחת בלבד של לימודי הבנות באחת , הסיפור של נירית מתרחש בראשית ימי המדרשות

ם בקבוצת הורים שבה קיימת אוירה כי א, הוא איננו עוסק בזוג הורים אחד. 'מדרשות הגמרא'מ

בזבוז זמן 'והרואה בלימודים האלה של הבנות , שלילית ביחס לבחירת הבנות ללמוד במדרשה

זאת בחברה שבה שנת ישיבה לבנים ואף מסלול של חמש שנים בישיבת הסדר מתקבלים . 'אדיר

 . בברכה ובהבנה

על תגובת  –ומדות במדרשות אף היא מראשונות הל –מספרת חנה , בדומה לתגובת ההורים

 :אשר בחירתה בלימוד גמרא עוררה אצלם שאלות ותמיהות, החברים

, לשנת ישיבה, את הולכת לישיבה, מה'כאילו . זה היה נראה לאנשים נורא מוזר

אתם באים , רגע'אני זוכרת כאילו ?' איך זה נראה? מה זה הדבר הזה, כאילו מה זה

אז אתם באים לבית מדרש , רגע, מה'. רצו לדעתהבנים כאילו . ..ה?', לבית מדרש

הם היו אז כולם ?' איך זה נראה, כאילו 120?"סדר'"ופותחים גמרות ולומדים ב

נורא . או בישיבות הסדר וממש היה נראה להם איזה מין דבר נורא מוזר 121בגוש

איך זה נראה , איך זה נראה. ..חצי במין, הם כאילו בחצי איזה סקרנות. ..והם. מוזר

 (חנה)? של נשים, בית מדרש של בנות

בעיניהם של בנות ' מוזרה'על המציאות ה, תוהים החברים הבנים בסקרנות?', איך זה נראה'

החידוש והחריגות של  יםמן התגובה שלהם משתמע. '"סדר"פותחות גמרות ולומדות ב'ה

 .'בנות לומדות גמרא'הפרקטיקה 

 

רי ביחס ללימוד של נשים מחלחל אליהן ומתבטא מדברי הנשים מתברר כי האוירה והשיח הציבו

 : כפי שעולה מהתיאורים הבאים, בדימוי העצמי שלהן

  את היום הראשון שהלכתי ברחוב עם גמרא אני זוכרת כמעורב כזה של חצי רצון

 ...זאת אומרת, להסתיר חצי רצון להבליט

 ?שבעצם עם איזה קול את שוחחת שם

מצד שני אני . שזה נראה בעיני אנשים קריקטורה אני יודעת, שזה אומר מצד אחד זה

אלה נשים שיש להם מקצועות ]...[ ,אני זוכרת שעשינו חוג לנשים]...[ . גאה בזה

איך היה ללכת ברחוב 'והן באו עם גמרות ושאלנו אותן ]...[ , ומבוגרות יותר וזה זה זה

. ות עם עצמןכאילו הן לא ידעו מה לעש. וזה היה באמת קטע בשבילן ?',עם גמרא

 (דבורה. )באמת

 כאילו הייתי צריכה . תקצת לא נורמאלי, תוכי-אני חושבת שאני קצת מרגישה בתוך

היא לא לומדת גמרא ולא מלמדת גמרא  תאישה נורמאלי. היום להיות במקום אחר

אני מרגישה שכאילו , אני, ס כאילו להגיע למקום הזה'זה לא  תכל, זה לא! ולא[ גיחוך]

זה לא בהכרח בריא או נכון לכל אחד ואולי זה , אבל. זה זה, זה אני, נסחפתי לשם

קודם כל אני משלמת מחיר של [ ]...[ צחקוק מבוכה]? מבינה מה שאני אומרת... אפילו

אוטומטית ]...[ בהרבה מקומות מסתכלים עלי כעל פושעת כאילו , כלומר, תדמית

 (יעל... )ילו שכא, מדביקים לי איזה פמיניזם וכל מה שאת לא רוצה

                                                 

ללומדים יש חופש לקבוע את . לרוב מיועד ללימוד גמרא, ש ללימוד עצמי בחברותותפרק זמן קבוע המוקד  –סדר  120

 .(2005:18שטמפר ). שיטת הלימוד ובמידה רבה גם את התוכן

 .שבגוש עציון' הר עציון'כינויה של ישיבת ההסדר  –הגוש  121
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דבורה חשה כי אפילו התמונה , שבו אישה לומדת גמרא נתפסת כשונה, במסגרת השיח הציבורי

יעל משתמשת בביטויים . 'קטע'או ' קריקטורה'של אישה האוחזת בכרך גמרא היא בבחינת 

כיון שהיא עוסקת בתחום ', תוכה היא מרגישה קצת לא נורמאלית-תוך'ומודה כי ב, חריפים יותר

בהרבה מקומות מסתכלים 'יתרה מזאת היא מרגישה כי . לנשים' לא בהכרח בריא או נכון'שהוא 

עוד על היחס לפמיניזם )בין לימוד הגמרא לפמיניזם ' אוטומטית'ומזהים ', עלי כעל פושעת

 (.3:פרק ו בהקשר של לימוד ב

מן המציאות שהיא מתארת , אומרת יעל' מדביקים לי איזה פמיניזם וכל מה שאת לא רוצה'

הייחוס של פמיניזם כמו בא להתגבר . 'שה למדניתיא'משתמע כי לחברה קשה לעכל את הצירוף 

אלא , דתית רגילה אישה דובר בתוך שהוא מסביר כי לא מ, על הסתירה הפנימית שבעצם הצירוף

 .ובכך מרוכך הדיסוננס', פמיניסטית'ב

וגורמת , ריגה אם כן את הנשים מן הסדר החברתי המוכר והידועח  הפרקטיקה של לימוד גמרא מַ 

 .להן לחוש לא לגמרי שייכות

 

 לא מפתיע לגלות כי הנשים הלמדניות מדווחות, בפרקטיקה שלהן' פורעות את סדר המינים'כמי ש

 .כפי שמתואר בהמשך, על התייחסויות שונות המבהירות להן כי הן מפרות את הסדר המגדרי

 לימוד גמרא כהפרת הסדר המגדרי  3.2

זה ' –זה אני הכי אוהבת   –' ...זה הופך אותן' ,'זה לא סוג הלימוד שמתאים להם'

 (שירה) .'הופך אותן לגבריות

, כיון שלימוד גמרא הוא גברי ולא מתאים לנשים: שירה מציגה טיעון כמו לוגי שבו היא נתקלת

הן אינן נשים רגילות שיש להן מקום , כלומר. הרי שאם נשים לומדות זה הופך אותן לגבריות

, תפיסה כזו מופיעה הן במפורש והן במובלע. נשים גבריות –אלא אחרות , בסדר החברתי הקיים

 . לה מתוך הראיונותכפי שעו

יש , גברי והזיהוי של לימוד גמרא כגברי/לשיח המסורתי שממנו נובעת ההבחנה הדיכוטומית נשי

 : כפי שטוענת בתיה, בנהכוח מַ 

? נכון, זו לא אפשרות בשבילן, צעיר מאודבאמת מגיל , שבנות]...[ זה מה שעצוב בעיני 

זה לא , צעיר מאודמגיל , ות קטנותילד, עבור רוב הילדות. ]...[ וזה לא באמת השתנה

זה נהיה משהו , זה שהן אפילו לא יודעות שהן רוצות, שהן רוצות ללמוד וזה לא אפשרי

זה , הן לא מעוניינות לא כי זה לא מעניין. הן לא מעוניינות. זה לבנים. שהוא לא בשבילן

 (בתיה) .'אני רוצה נעלי בלט'יגיד  9זה כמו שילד בגיל . לא מעניין כי זה בשביל בנים

כוחו של השיח המסורתי . מסכמת בתיה את המצב בעצב' וד לבנות הוא כמו נעלי בלט לבניםתלמ'

או , בהבניה החברתית כל כך חזק שבנות כלל לא מעלות על דעתן להתעניין בתחום המסומן כגברי

לא יכולת בכלל לדמיין שגמרא תהיה חלק ' –כפי שבתיה אומרת במקום אחר על הדור שלה 

מסמנת וממקמת , לדותאליה חשופות הלומדות מיַ , ללימוד גמרא של נשים ההתנגדות. 'מחייך

 .לגיטימציה-לעיתים עד כדי דה, אותן כשונות וחריגות

 :דוגמה קונקרטית לטענה הכללית של בתיה על ההבניה המתחילה בילדות ניתנת על ידי ברכה

להראות ם היו מביאים לפעמים אנשי... ואז, מאוד אהבתי את לימודי התורה ,מאוד

פעם שמעתי . 'חבל שזה לא בן'ואני פעם שמעתי כשעזבו את החדר , את בית הספר
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אני זוכרת אורחים שיצאו . ]...[ אז כן הבנתי שמשהו לא בסדר. 'ראש של בן על בת'

 (ברכה. )'היא הייתה יכולה להיות ראש ישיבה. חבל'. ואמרו דברים כאלה

המבוגרים . שמעה בתיה לא אחת בילדותה', ת ראש ישיבההייתה יכולה להיו]...[ חבל שזה לא בן '

הבהירו לה בתגובות אלה כי אין הלימה בין היותה בת לבין אהבת הלימוד שלה והיכולות שהיא 

 .ובעצם אין לה מקום בתוכו, היא פורעת את הסדר, כלומר. גילתה

 

על התייחסות של רב  כפי שמספרת מיכל, עם תגובות דומות נפגשות הנשים הלמדניות גם בבגרותן

 :שהייתה אתו בקשר כתלמידה

 ,אבל זה, אבל, 'את לא אישה, נו, טוב'יש לו לפעמים בדיחות כאלה  ,כל פעם]...[ ', הרב ל

זה בדיוק משקף את התפיסה שאם את יש לך , גם אם זה מגיע ממקום של בדיחה

... דפוסים שזה לא , אז זה הדפוסים של גבר, היבטים שכלתניים ואת נוקבת וחותכת

 ----, [ה]לתחומים אחרים בתור-ואם את במיוחד גם נמשכת לגמרא והלכה ופחות ל

  ( מיכל)

אך מיכל מפרשת זאת כביטוי מדויק לתפיסה . כמעין בדיחה, נאמר למיכל' את לא אישה, נו, טוב'

ן היא בבחינת חריגה מ' גמרא והלכה'ובפרט ללימוד ', הנוקב והחותך, שכלתני'שנטייה אל ה

מין של  –וממה שמצופה מנשים ולכן יוצרת דיסוננס ' גברי'וה' נשי'התבניות הדיכוטומיות של ה

 .אישה לא נשית

 :שירה מתארת תגובה של תלמיד לגילוי שהיא בעלת יכולת למדנית

בוגרי ישיבות וגם ... גם כן הייתה לי שם קבוצה של, לימדתי גם קבוצה, שנה שעברה

בסוף השנה הוא אמר לי . דם מבוגר דווקא ידען גדולהיה שם א, אנשים מבוגרים

, [גיחוך]' אם את היית בחור היית יכולה להיות תלמיד חכם, את יודעת, שירה'

 (שירה[ )צחקוק]' זה לא מותר, לא?' 'אז למה אני לא יכולה להיות? נו': אמרתי לו

לא 'שעל פיו , מסורתימעוגנת בשיח ה', ידען גדול'בוגר הישיבה שהוא , תפיסת התלמיד המבוגר

  -אלא רק כמי ש' תלמיד חכם'הוא איננו מצליח להתייחס לשירה כ, לפיכך. לנשים ללמוד' מותר

גם זה ביטוי לשיח המסורתי שאין בו מקום לקטגוריה . 'הייתה יכולה להיות תלמיד חכם'

כבת של למדנית נזקקת לעשיית זהות מור אישה על רקע זה . 'נשים למדניות'חדשה ההחברתית 

 .למדנית מוטלת בספק שוב ושוב אישהשכן ההתקבלות החברתית שלה כ, שייכות דתית

כפי שלמשל עולה , המסרים החברתיים עשויים להיות מבלבלים במונחים של זהות אישית

 :מדבריה של ברכה בעניין

אני גם תוהה אם כל העניין הזה שזה היה כן קשור ]...[ הלימוד ... אז בשבילי ה 

אבל , לא באופן פמיניסטי כי עוד לא היה העניין הזה, חלק מהעולם של הבנים להיות

הייתי גם מאוד בת כי התחתנתי . בזה שהזהות שלך הוא קצת זהות של שתי עולמות

זה מה , מאוד רציתי. לא רק מפני ההלכה. ילדים 4היו לי  30לפני גיל , מוקדם וילדתי

יותר ---זאת אומרת... י בצד הלא נכון של ההיית. ]...[  רציתי ללדת ילדים, שרציתי

אני יותר , אני לא טובה בסיפורים, אני אהבתי לימוד מאוד מופשט –מדי פרמטרים 

 (ברכה ) .טובה בשאלות מופשטות

גורמים לברכה , לצד הדימוי הגברי של לימוד כזה' מופשט מאודלימוד 'אהבתה של ברכה ל

בהקשר זה היא חשה צורך לציין . 'להיות בצד הלא נכון'ושל ', זהות של שני עולמות'לתחושה של 

כפי שמוכיחים הנישואין ' בת מאודגם 'כי לצד משיכתה ללימוד הנתפס כגברי היא הייתה 
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 .המוקדמים והרצון ללדת ילדים

 :רוזנברג כותבת על קשיים חברתיים של נשים שבחרו ללמוד גמרא

להתמודד הייתה שבחורים לא איתן נאלצו הלומדות " טענות"גולת הכותרת של ה

ושעצם הלימוד מהווה סכנה   ,ירצו להתחתן עם נשים שיודעות יותר תורה מהם

 (2010אסתי רוזנברג ) ."שידוך הפוטנציאלי"במציאת ה

ואכן עניין נוסף העולה בדברי הנשים הלמדניות בעקבות הדימוי המגדרי הלא נשי של לימוד גמרא 

 :המודגמים להלן, הם החששות לגבי מציאת בן זוג

  הם יכולים להגיד, זאת אומרת... אישי... חושב שאני משלמת מחיר.[ פ.ר, האב]הוא, 

שהיום כשאני פה כבר הם מבינים אותי שאין מה לעשות  ,גם אבא שלי וגם אמא שלי

 .הרווקות שלי קשורה בזה לא מעט... אבל הם באמת חושבים שנגיד , אולי

 ?ומה את חושבת

 (מיכל. )צודקיםאני חושבת שהם 

 תהנפגשתי , מה'שהוא סיפר לי סיפור על חברה שלי הוא אמר לי ? איך בחור אמר לי , א 

זה לא בחור דווקא שזה , את מבינה כאילו. 'פתאם 122"חדא מחתא''ואז היא אמרה לי 

אומרת לי בדייט  םהיה לי ממש מוזר שבחורה פתאו'אבל הוא אמר לי , מאיים עליו

 (תרצה. )'"חדא מחתא"

 אני לא יודעת אם הם ... אני גם יכולה להגיד לך עם הבנים שאני יוצאת איתם שהם

הקשרים הארוכים שהיו לי עם בנים ]...[ חלמו שזה מה שהאישה שלהם תעשה 

אז פתאום הם לא , אבל שומעים מאיפה זה מגיע... אבל, שכאילו לא חיפשו דבר כזה

לא יודעת אם מעודדים את , בזהלא יודעת אם שמחים , הם, הפוך, מוקיעים את זה

 (תמר)  .אבל מכבדים את זה ,זה

 אני חושבת . גם מבחינה מעשית, ההורים שלי לא היו בטוחים שזה רעיון כל כך טוב

ו איפה אני ממקמת את כאיל]...[ שהם התחילו גם אז קצת לדאוג מה אני עושה לעצמי 

עם  ,כלומר? יהיה הבן זוג שלי מי, 'כאילו ,בצורה הכי בוטה אני אגיד... עצמי חברתית 

-ב-שירצה ב, האיש שיסכים... מי יהיה ה... מי יהיה ה... מי]...[ ?' מי אני אתחתן

כפי  --העולם הדתי]...[ , אולי דעתנית, ידענית כל כך? משכילה כל כך, באישה מלומדת

שהוא היה אז קיבל את זה שנשים יכולות להיות משכילות יותר בלימודי חול מהבני 

אבל כבר אז בודאי לא היה מוכן , אולי עדיין לא ,אני חושבת שהעולם בכלל, זוג שלהם

 (חנה.  )בן זוגה... לקבל אישה שהיא למדנית יותר בתחום התורני מ

היות . (Lazar 1993:445)מישל לזר מצביעה על כך שגברים מעדיפים נשים פחות משכילות מהם 

הרי שהוא מתואר כגורם בעייתי אף יותר ' גבריות אולטימטיבית'וידע בגמרא הוא סמן של 

גם אם הדברים אינם נאמרים במפורש בהקשר הנוכחי אלא ', משכילה יותר בלימודי חול'מלהיות 

ביטוי ' מוזר שבחורה אומרת'או ' הרווקות שלי קשורה בזה לא מעט'רק כאמירות עמומות כמו 

מתוך הדברים עולה כי הלמדנות מעוררת דאגה באשר למציאת בן זוג הן אצל ההורים . תבארמי

השיח החברתי שבו אישה יודעת המפגינה את למדנותה עלולה להוות . והן אצל הלומדת עצמה

מאשרת כי אין מדובר בחששות , בדייטים, אפילו ההתנסות בשטח. איום על גברים נוכח ומטריד

', מוזר'חשים שאישה יודעת היא יצור , ים הטוענים שהם אינם מאוימיםולעיתים גם גבר, סרק

                                                 

 .ברצף אחד, באותה הנשימה( ארמית) –חדא מחתא  122



 

 

92 

 

  123.בבת זוג למדנית' שמחים'הם אינם ', מוקיעים'וגם אם אינם 

 

השיח המסורתי על לימוד גמרא של נשים מבנה נשים העוסקות , כפי שעולה מן הממצאים, אם כן

כוחו של . ביל את מיצוי יכולותיהןובכך עשוי להג, וכן כלא נשיות, בגמרא כשונות ואף משונות

. אלא גם בדימוי העצמי שלהן עצמן, השיח מתבטא לא רק במה שאחרים חושבים על הנשים

באה לידי ביטוי גם בהקשר של , שממנו חורגות הנשים הללו, הדומיננטיות של השיח המסורתי

לנשים לא קל לרכוש השכלה . :פרק ז אפשרויות הלימוד והתעסוקה של נשים כפי שאני מראה ב

מתברר . ואף אם הצליחו בכך מעטות האפשרויות שלהן להביא את יכולותיהן לידי ביטוי, תורנית

שה של חוסר התקבלות וחוסר שייכות כי כוחו של השיח המסורתי גוזר על הנשים הלמדניות תחו

 .בהקשרים שונים

 

 קבוצת העמיתותשייכות ל 4

מתבררת החשיבות של קבוצת העמיתות , על רקע המורכבות של עשיית השייכות שתוארה עד כאן

מוגנת ומגוננת שבה  מסגרת השתייכותמסגרת זו מצטיירת מדברי הנשים כ. בעולמן של הלומדות

 בבית המדרשמדברי הלומדות עולה כי קבוצת העמיתות . פקפוקללא והערכה חוות קבלה  הן

ואשר , באמצעות הלימוד באופן מלאשייכות תחושת ההקשר הקונקרטי היחיד בו מתממשת  הינה

בקבוצה הזו , לדבריהן. גמראבגין העיסוק שלהן בבתגובות מגבילות נתקלות הלומדות בו אין 

כפי , אליהשואבות כוח רב משייכותן והן  מופגת תחושת הבדידות שקיימת במקומות אחרים

  :שמתארת גילה

את מגיעה ! ]...[ את לא לבד! שאת רואה עוד נשים כמוך? וגם מה היה הדבר האדיר

את יכולה לנהל איתן שיחה אינטלקטואלית ושיחה ... ש, דתיות, לקהל של נשים רציניות

חוויה  , של עוצמה מאוד ,מאודזו הייתה חוויה  ...ופתאום להיות בחבורה כזו. בתורה

שלהיות , מה שאני  זוכרת את התחושה וזה אני אומרת לך. ]...[ מרוממת  מאוד, מאוד

, שנשים יכולות וצריכות ללמוד,  כאילו הדברים הם מובנים להם מאליו, שכולם, במקום

זה הדבר שאת ,  זה דבר שמחזק אותך, יש לכן שיח משותף, הנשים האחרות שאיתך... ו

רָה! ]...[ אני לא לבד,  אני במקום הנכון, וואו'... המרגיש קודם  '!יש לי עולם !יש לי חֶב 

 (גילה . )לא הרגשתי ככה

', מרומם', 'מעצים'החוויה של מציאת קבוצת שוות והיכולת להשתייך אליה מתוארות כדבר 

, בתחושה של יחדנראה כי מקור הכוח של הקבוצה הוא היותה מקום שבו הלומדת זוכה . 'מחזק'ו

המתעניינות במה , בקבוצה מתרחש הגילוי שיש עוד נשים כמוך. של דמיון לאחרות ושל הבנה

רָה', 'את לא לבד' –ת הבדידות רֶ וכך מופֶ ,  שמעניין אותך ומהוות בנות שיח  –מעבר לכך . 'יש לי חֶב 

ן חוויה של שונות ואי, הקבוצה היא גם מקום שבו אין צורך להסביר –' הדברים מובנים מאליו'

ביטוי נוסף לחשיבות הקבוצה עבור הלומדות בהשוואה . מהסביבה או צורך להתנצל על העיסוק

                                                 

היא מציינת כי . של לימוד תורני של נשים על המבנה המשפחתי ההירארכיבראל עוסקת בהשפעות המערערות  123

בראל )ללא תלות במה שלמדו אלא בעצם האוריינות התורנית , התופעה קיימת בקרב בוגרות מדרשות שונות

2009:285-292). 
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מסגרת מוגנת מפני העולם ', קבוצת תמיכה'לשאר המסגרות בהן הן פועלות הוא התיאור שלה כ

 :כמו בדברים הבאים, שבחוץ

 אני חלק ', ם לימוד נשיעול'חלק מ-כי אני כנראה לא מסתכלת על עצמי כ, זה מצחיק

הקבוצה , יש לנו הרי, ואני, כאילו, אז זה לא אומר לי כלום, ואני לא. מעולם הלימוד

, חיה בלי זה... אני לא רואה איך הייתי, בית המדרש היא קבוצה מדהימהמשלנו 

לא היה לי תמיכה , ו-ו, כולנו עסוקות באותם נושאים, כאילו, זה תמיכה עצומה, כאילו

 (יעל) .כן]...[  לימוד נשים, בואי נאמר ככה, לימוד שלי לולא שהיה לימוד נשיבעולם ה

 פשוט כאילו העוצמה של  ...אני חושבת שאני גם נחשבתי למאושרת בקבוצה שלנו

הלכתי כל כך בשמחה כל בוקר וכל הזמן בהרגשה ענקית  ---...אני כמה שנים, אני...ה

כסף בשביל לשבת ולעשות את , לי מתנהשל הכרת תודה שפשוט הרגשתי שמישהו נותן 

עם חברות מדהימות שזה משהו ...  במקום מקסים עם מורים מצוינים, המה שאני רוצ

שבכלל לא הבאתי בחשבון ובטח כל מי שראיינת מהקבוצה שלנו דיברה על זה 

כזאת קבוצת ... שההפתעה הזאת שקרתה לנו שחוץ מהלימוד יצא לנו כאלה חברות

 (הילה. )שמעותיות לחיים שזה באמת דבר נפלאתמיכה וחברות מ

' עולם לימוד נשי'הגברי ולא ל, הכללי' עולם הלימוד'יעל טוענת בנחרצות כי היא חשה שייכות ל

של קבוצת השוות ' תמיכה העצומה'עם זאת היא מודה בחשיבות הרבה וב. 'לא אומר לה כלום'ש

לי הייתה לא '. 'אושר'ו' שמחה'קבוצה מסב לאחרות גילוי כוחה של ה. 'איך הייתי חיה בלי זה' –

עולם 'תוך שהיא רומזת לשונות והבדידות שהיא חשה ב, אומרת יעל', תמיכה בעולם הלימוד שלי

אלא נתפסת ', מדהימה'הקבוצה איננה מעניקה רק חברות . ואולי גם במקומות אחרים' הלימוד

ת לעולם הלימוד שייכוֹ, בין לביןהדרושה ככל הנראה לנשים הנמצאות בעמדה ש', תמיכה'כמקור 

 .אך גם חריגות ושונות בתוכו ומחוצה לו

 שונותבין שייכות ו: סיכום 5

מתוך כך נבחן  124.פרק זה יצא מתוך תפיסה של דתיות כצורך ורצון להשתייך לקהילה דתית

ע מתוך הרצון להשתייך לעולם הדתי וכמבסס תחושה של נָ לימוד הגמרא של נשים כעיסוק המוּ

 . ות כזושייכ

, הלימוד מחזק תחושה של שייכות בעיקר בעולם המשמעות הפנימי של הלומדות, כפי שהראיתי

בחברה , לעומת זאת 125.כמו המשפחה וקבוצת העמיתות –וכן בהקשרים חברתיים מצומצמים 

 .הרחבה לימוד גמרא של נשים עדיין לא התקבל כמעשה נורמטיבי

                                                 

, י בדתיותקהילת-טוענת כי נשים מדגישות את הממד החברתי (Weiss Ozorak 1996:27)אוזורק -אליזבת וויס 124

. אשר מהווה עבורן פיצוי על חווית חוסר השוויון במסגרת הדתית, כלומר תפיסת הקהילה הדתית כמשפחה תומכת

שכן היא מתבססת על השתייכות לפרקטיקה יותר מאשר , אוזורק-תפיסת השייכות המוצגת כאן שונה מזו של וויס

טעון כי הממצאים מראים שמחיר ההשתתפות ניתן אף ל, יתרה מזאת. על השתייכות לקהילה המספקת תמיכה

 .בפרקטיקה הוא דווקא אובדן של תמיכה חברתית

מלווה בחוסר , לורה גלר מצביעה על כך שההישג של הסמכה לרבנות של נשים בתנועה הרפורמית בארצות הברית 125

 Geller)המתבטא למשל בכך שנשים אינן מנהיגות קהילות גדולות וכן בכך ששכרן נמוך יחסית לגברים , התקבלות

נו זוכה להתממש באופן מלא בהנהגה כלומר השינוי המתבטא ביכולת של נשים לקבל סמיכה אי, (1995:246-248

 .ומשמר את הנשים כפחות שייכות למעמד ההנהגה, הקהילתית
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ת נשים בטקסים רה לפרקטיקות אחרות כמו מעורבוּבהקשר זה מעניין להשוות בין לימוד תו

המתקבלות בחשדנות או בהסתייגות בתוך הקהילה ועל ידי ( למשל סדרי תפילה או נישואין)

ייתכן כי בזכות היות הלימוד פעולה . (2006:263-265קורן ; 2005:230-231גורדין )דמויות סמכות 

-Hartman)כיות וקביעות המסורת הוא נתפס כפחות מאיים על המש, שבין היחיד לטקסט

Halbertal 2003:37-40) ,למרות שגלום בו , ובתור שכזה מאפשר לנשים לבחור בו כדרך להשתייך

מתוך הקבלה החברתית החלקית נגזרים יחסים מורכבים .  ערעור על השיח והסדר המסורתיים

 . 'להיות בחוץ'ל' להיות בפנים'בין 

שכן הלומדות זוכות להיכנס בשערי עולם הלימוד כחלק מן , בשייכותהלימוד אכן עונה על הרצון 

השייכות היא , עם זאת. האליטה העוסקת בלימוד ומדווחות על חיזוק של תחושת השייכות

כלומר , (Hill Collins 2007:s15) (outsider within)' זרות בפנים'והלומדות הן בבחינת , חלקית

 . והן נותרות זרות במידה מסוימת, יה בעולם הלימודשותפותן איננה מתקבלת כמובנת מאל

בנות בית ' אותה אני מכנההוויה , והיא תחושה של שונות והיבדלות, ללימוד יש תוצאה נוספת

הבאות  –הנשים , כנשים דתיות הבוחרות בפרקטיקה לא נורמטיבית. (insider without)' בחוץ

 .ובפרט לנשים שבתוכה, החשות במידה מסוימת זרות ל –מתוך החברה הדתית 

כלומר להגיב לתפיסות מגדריות ', לעשות מגדר'ביטוי מרכזי לשונות של הלומדות הוא הצורך 

ולייצר את הזהות המגדרית שלהן בהקשר של , תת ונשים לומדות כגבריוֹהמזהות לימוד עם גבריוּ

 . החברה הדתית באופן שונה ומורכב יותר מן התפיסות המקובלות

הנגזרים מן , בין להיות שייכת ולהיות שונה, ורכבים בין להיות בפנים ולהיות בחוץהיחסים המ

מבטאים פעלנות הנדרשת כדי לקיים את הבחירה בלימוד גמרא בהקשר , הבחירה בלימוד גמרא

 .של עשיית שייכות דתית

 

י כפ, גם בממד האישי של עשיית דתיות הבחירה בלימוד גמרא היא ביטוי לפעלנות של הנשים

 . שאני מראה בפרק הבא
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 לימוד גמרא ועשיית זהות דתית אישית  :ו פרק

 

ובחן את הקשרים הקיימים בין הבחירה לעסוק , עסק בחוויה הדתית בהקשר החברתי :פרק ה 

. דתיים לעומת תחושת השונות וההיבדלות מהם-ין תחושת השייכות למעגלים חברתייםבגמרא לב

הממד השני  –פרק זה עוסק בקשרים הקיימים בין לימוד גמרא לבין הזהות הדתית האישית 

אותם , לעולם המשמעות הפנימי'כממד המתייחס ( 2.1 )' פרק בשהוגדרה ב –בזהות דתית 

ללא התייחסות ישירה לחברה , מרכיבים בדתיות המתקיימים בין האדם לעצמו או בין האדם לאל

 –ורובד רוחני  ,תהלכתיוּ/מחויבות לקיום מצוות –ממד זה כולל רובד מעשי . 'הסובבת אותו

היא ' זהות דתית'לצורך פשטות הניסוח בהמשך הפרק הכוונה במונח )תודעה דתית ואמונה באל 

 (. אלא אם כן מצוין אחרת', זהות דתית אישית'ל

לא הונע 'טוענת כי הלימוד , המתייחסת למניעיהן של הלומדות הראשונות במדרשת ברוריה, רוס

אלא מתוך הרצון העז להרחיב את משמעות חייהן , מעיקרו מתוך מניעים של מרד בסמכות

מציגה את השאיפה של , ב"שעמדה בראש מדרשת עין הנצי, גם רחל קרן. (2003:453)' הדתיים

כך . )2003:273קרן (' נובעת מחיפוש עומק ומשמעות נוספת לחייהן הדתיים'בנות ללימוד תורה כ

אשר מעניקות , (Granite 1995)גמרא גם עולה ממחקרה של גרניט על נשים צעירות הלומדות 

 .ללימוד משמעות של חיזוק דתיותן

רואות בדתיותן מרכיב , הלומדות. הנוכחימחקר התיאור זה עולה בקנה אחד עם הממצאים של 

ומתייחסות למעשה הלימוד כחלק משמעותי מעשיית הזהות , (בסעיף הבא' ר)זהותי מרכזי 

מסתמן כי גם הימנעותן של הנשים מלייחס למעשה הלימוד מן הממצאים , כמו כן. הדתית שלהן

המשמעויות . משמעות פמיניסטית קשורה למרכזיות של המשמעות הדתית המיוחסת ללימוד

( כמו קיום מצוות)כאמצעי להשגת מטרות דתיות אחרות  –הדתיות של הלימוד עבור הלומדות 

טענתי היא כי למרות שהמשמעויות של הלימוד (. 2 )נדונות בפרק זה  –ואף כמטרה בפני עצמו 

וככאלה הן מהוות לכאורה המשך של השיח , עבור הנשים מצויות במרחב המשמעויות הדתי

ובכך מתגלה , הרי שיש בהן גם הרחבה של שיח זה, (3.2) 'פרק אבהמסורתי שתואר -ההלכתי

 .  פעלנות בעשיית הזהות הדתית האישית של הנשים הלמדניות

וזאת , ת של המשתתפות במחקרבהצגת כמה מאפיינים של תפיסת הדתיוּ פרקאני פותחת את ה

 .כרקע שיאפשר להבין את חשיבות לימוד הגמרא בעשיית הזהות הדתית האישית שלהן

 דתיות של הנשים הלמדניותתפיסת ה 1

הספרות המחקרית על דת ודתיות מציעה הגדרות שונות , (2:פרק ב )' פרק בבכפי שהראיתי 

ים המגדירים עצמם כדתיים מקנים למושג היות ובאופן אמפירי מתברר כי אנש. למושגים אלה

לחקר הדת ( Situationalism, Situational approach)הגישה המיקומית , משמעויות שונות

, לכן. של האדם הדתי( subjective experience)מבינה את הדת באמצעות החוויה הסובייקטיבית 

ות בחוויה האישית של הפרט או במילים אחר, היא מתעניינת בהבניית הגדרת הדתיות של הנחקר

כדי להבין את חשיבות , ברוח גישה זו. (Swatos 1990)ת הקיימת אצלו של דביחס להגדרה 
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הלימוד כחלק מעשיית הזהות הדתית יש להתעכב על תפיסת הזהות הזו כפי שהיא עולה מדברי 

המרואיינת  רוב הראיונות נפתחו בשאלה מהי דתיות בעיני, ואכן. הלומדות ומוגדרת על ידיהן

, או את הזהות הדתית, מתברר כי הנשים רואות את הדתיות. וכיצד היא באה לידי ביטוי בעולמה

 :כפי שעולה למשל מדבריה של ברכה –רוחני -מעשי ותודעתי –כבעלת שני פנים 

כמשהו ... הלכה כ, ההלכתי... צד ה... זה ה, אחד. בראש, אז שני דברים צצים ממש מיד

יותר הצד , השני. מבנה בעולם המוסרי שלי וגם בעולם היותר פרקטי שלי... ]...[ שהוא

אני ---... זאת אומרת. סוג קשר עם בני אדם... של קשר עם אלוקים ו, הרוחני... ה

אבל לא רק , גם צורות חשיבה וגם עשייה]...[ חושבת שאני רואה את זה כמשהו שמעצב 

אני מרגישה שזה עושה . ]...[ חשוב מאודאז בשבילי השילוב ביניהם הוא . ]...[ עשייה

בשבילי לפחות שאני , אני חושבת שזה מאוד חשוב... ו. כבן אדם. אותי בן אדם יותר טוב

פעם אמר שכל העניין של ההלכה זה כדי לחדד ' כמו שהרב נחום רבינוביץ----מרגישה ש

 (ברכה)להחליט החלטות ... את האפשרות של האדם ה

אשר השילוב בין שניהם מעצב דרכי חשיבה , צד הלכתי וצד רוחני', דבריםשני 'ברכה מתייחסת ל

המורכבת מן המעשי והרוחני  –הזהות הדתית , כלומר. 'עושים אותה בן אדם יותר טוב'ועשייה ה

 –על שני רבדיה , הזהות הדתית האישית. מעצבת אותה כאדם ומשפיעה על מכלול החיים –

 :כמו באמירות הבאות, נשים כחוויה הכרוכה במודעות מתמדתתוארה על ידי ה –המעשי והרוחני 

 זאת . יהודית שלי היא באמת הלב-החיים שלי הדתיות או הזהות הדתית מבחינת

בחוויה שלי זה ... רוב הזמן, אני מתעסקת עם זה כל  . ]...[אומרת זה עומד שם באמצע

 (הדס. )דתי... הלכתית ועולם רוחני מתחלק לאיזשהי מחויבות

 זאת אומרת , בראש ובראשונה מבחינתי זה החיבור לריבונו של עולם ולתורת ישראל

זאת ... זה החיבור מבחינתי הוא, זה, זה משהו שהיום הוא מאוד מאוד חזק וברור לי

, וזה מאוד חשוב לי שהחוויה הדתית היא חוויה רוחנית, אומרת בשביל זה אנחנו חיים

חשוב לי שהבית יהיה בית של , אלא חשוב לי, ת אנשים מלומדהעשייה מצוַ ... זה לא

שאין בסעודת שבת את ההפסקה של עכשיו  --ש, בית שמדברים בו, מתח רוחני

ומבחינתי להיות דתי זה ... ]...[. שיחה –אומרים דבר תורה אלא שסעודת שבת היא 

 ( שולי. )כן. של עולם כל הזמן נוכחבמקום שריבונו , להיות במקום הזה

 אם  .כל החיים שלי אני מנסה להסתכל בפרספקטיבה דתית, לוות זה הכדתי בשבילי

, אם זה את החיבור האינטלקטואלי שלי, ק את החיבור הנפשי שלי לדבריםיעמהזה ל

 ...ואם זה, בעולם, משמעות כל הקיום שלנו כאן, למשמעות העולם ,לתורה, ליהדות

, דתיות, בשבילי הכוליף את מקזה  ,יחס לעצמי וביחס לאחריםב, שלין המידותי לתיקו

 (גילה) .אין דבר שמחוץ לדתיות

' בשבילו חיים'מה ש', הלב' –ה מן הדברים היא בראש ובראשונה מרכזיותה תמונת הדתיות העול

', אין דבר שמחוץ לדתיות' –מתפיסה זו נגזרת טוטאליות . 'משמעות כל הקיום שלנו כאן'והיא 

התודעה הדתית קיימת . 'ריבונו של עולם כל הזמן נוכח'המתבטאת במתח רוחני קבוע ובתודעה ש

משמעות הדבר היא כי גם קיום . הנפשיים והמעשיים, האינטלקטואליים –בכל היבטי החיים 

 . רוחנית-ראוי להם שיתבצעו מתוך תודעה דתית, התנהלות אישית ויחסים חברתיים, מצוות

באו לידי ביטוי אצל , פי שעלו כאןכ, טוטאליות ואינטנסיביות של החוויה הדתית, מרכזיות

ל הדתיות אשר בחרו להשתמש במילים מעצימות בהתייחסותן לממדים השונים ש, דוברות רבות

ביחס להלכה ולקיום מצוות עלו ביטויים , כך למשל. חיבור ביניהםלו תודעתי-הרוחני, המעשי –
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 מלאהמחויבות ' –ון כג, ליות של הדתיות בחייהן של הנשיםוּהמבהירים את המרכזיות והכ

ביחס למקומו של האל '; יסוד קיומנוג מצוות הם "בעיני תרי',  'אורתודוקסית מאוד'', להלכה

לשילוב בין , ביחס לחוויה הדתית בכללותה'; שלי במרכז החייםמחפשת שאלוקים יהיה ' –בחיים 

, 'חשוב מאודהוא .[ פ.ר, הלכה ואמונה]בשבילי השילוב ביניהם ' –הממד המעשי והממד הרוחני 

 .'בחיים שלי מרכזי ומשמעותי מאודהעולם הדתי הוא חלק '

חים מונ. הקפדהו השתדלות, שאיפההדתית הם  ההעשיימונחים נוספים שחזרו על עצמם לגבי 

או כיעד , אלה מבטאים את הדינאמיות של החוויה הדתית ואת מימוש הדתיות לא כמצב סטאטי

 : כמו בהתייחסויות הבאות, אלא כמשא ומתן ועשייה מתמשכים, שאליו יש להגיע

 מחויבת 'הלכתית לא במובן ש. אני כן יכולה להגיד שבשאיפה אני מאוד הלכתית

כאילו אני . לא יודעת, כי משהו כזה חיצוני..[ ]., שזה מינוח שמחרפן אותי' הלכתית

 .שזה שלי... אני רוצה שזה יהיה', מחויבת הלכתית'לא רוצה להיות . 'מחויב הלכתית'

 (תמר)

 באופן כמותי ואיכותי עד כמה ... אני בן אדם ששואף לקיים תורה ומצוות עד כמה ש

מידי פעם איפה המקום  אבל מנסה לבדוק, לא תמידי... באופן[ דש]בודקת מח... שניתן

 (נועה) .של אלוהים בחיי

 בתפיסה שלי את עצמי , זאת אומרת. אני מאוד משתדלת להתפלל? האם אני מתפללת

כמו כל דבר בחיים יש תקופות שזה  --בפרקטיקה. אני מתפללת שלוש תפילות ביום

 (דבורה. )יש תקופות שזה פחות, כמו שצריך

בירור ', שלי'הלכתיות שהיא  –כה והאל במרכזם הדוברות השונות משרטטות חיים שההל

אשר מימושה מאותגר על ידי , בהיות הזהות הדתית עשייה מתמשכת. 'המקום של אלוהים בחיי'

עד כמה 'ו' כמו שצריך'היא מתבטאת בתודעה של שאיפה לקיום מצוות , נסיבות חיים שונות

אני ': כפי שאומרת מירה, הג אחרתתודעת מרכזיות ההלכה עולה גם מן הגינוי למי שנו. 'שניתן

שהם בעצם מתעלמים מההלכה והם לא רואים אותה ]...[ יוצאת בצורה נורא נחרצת נגדם 

 . 'כקובעת בחיים שלהם

 

הרי שנשים העוסקות בגמרא נתפסות , נשים כחידוש בחברה הדתית שלבגלל תפיסת לימוד גמרא 

ל ששרטטתי כאן מלמד כי הנשים שראיינתי הפרופי. ליברליות ופמיניסטיות-פעמים רבות כדתיות

 .לצורך מחקר זה אינן מתאימות לסטריאוטיפים אלה

 

המטרה העיקרית של הצגת הפרופיל הדתי היא להבהיר את החשיבות היתרה שיש ללימוד גמרא 

אצל רוב . שבו הזהות הדתית מהווה מרכיב מרכזי, כמעשה דתי בעולמן של נשים אלה

, כמרכיב משמעותי בעשיית הזהות הדתית –במפורש או במשתמע  –המשתתפות עלה לימוד תורה 

 .י שזו מתוארת כאןכלומר במימוש של דתיות כפ

 –לימוד הגמרא משתלב בתפיסת הדתיות על שני רבדיה , (2 )כפי שאני מראה בהמשך הפרק 

ובה בעת , הלומדות המהווה מניע ללימודהוא ניזון מתפיסת הדתיות של . רוחני-המעשי והתודעתי

   126.תורם לביסוס התודעה והחוויה הדתית

                                                 

שלא כמו לימוד גמרא בבית מדרש הנתפס על ידי המשתתפות כתורם לעשיית הזהות הדתית ולכן כלימוד נכון  126
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 אמצעי ומטרה –לימוד גמרא כמעשה דתי  2

משווה את הקשר שלה ' Talmud Study as a Religious Practice'דבורה שטיינמץ במאמרה 

 Steinmetz) (covenantal relationship)' יחסי ברית'לגמרא לקשר של נישואין ומתייחסת אליו כ

וכל חיי זה מה שרציתי , האהבה שלי לתלמוד תורה זה משהו דתי'נעמי אמרה בראיון כי . (2009

מבהירים את מקומו המרכזי של , כמו גם ביטויים אחרים של לומדות, ביטויים אלה. 'לעשות

הם לא תמיד קל ללומדות להצביע על האופנים שב. לימוד הגמרא בעשיית הזהות הדתית שלהן

בסעיף זה אני מתייחסת . ועם זאת ברור להן שהשפעה כזו קיימת, משפיע הלימוד על עולמן הדתי

כפי שהן מתארות , למקומו והשפעותיו של הלימוד על תהליך עשיית הזהות הדתית של הלומדות

 .אותם

 

משמעות : כפי שהן מוגדרות על ידי נחום לם', לימוד לשמה'הוצגו המשמעויות של  (2 ) 'בפרק א

עצם הלימוד  –משמעות רליגיוזית ; מטרת הלימוד היא העשייה התלויה בו –פונקציונאלית 

מוד שלהן שתי בהמשך אני מראה כי המשתתפות במחקר מייחסות ללי. 'מהווה חלק מעבודת ה

 . משמעויות אלה

 לימוד גמרא כאמצעי 2.1

נימוק מרכזי להתיר לימוד תורה לבנות לאורך הדורות ועד לדיון העכשווי ', כפי שהראיתי בפרק א

תפיסה זו מחוזקת על (. 3.1.1:פרק א )בלימוד גמרא הוא הצורך בידע כדי לאפשר דתיות ראויה 

כל עוד לימוד גמרא לא נתפס כצורך של בנות ולכן , לימוד תורה הוא תכליתיידי אסתר הטוענת כי 

 :ונשים הוא נאסר עליהן

 זאת... היא תועלתית גם אצל הבנים]...[ הטיעון שלי זה שהשכלה יהודית היא תועלתית 

, התכלית]...[ הוא לומד מקצוע , הוא לומד להיות תלמיד חכם... אומרת אם הילד ילמד

. האישה חייבת לתפקד בביתה ולהרוויח. הרי התכלית זה שהגבר חייב ללמוד תורה

אז היה צריך ללמד אותה את . היא עזרה לפרנסה]...[ , כמעט בכל הדורות, ובכל

 (אסתר. )זה לא תועלתי? בלימוד תורה לבנות איזה תועלת יש. המיומניות ששייכים לזה

זה לא 'וברור כי בעבר התשובה הייתה כי , תוהה אסתר?' איזה תועלת יש בלימוד תורה לבנות'

אם ניתן להציג תועלת העולה מלימוד גמרא יש מקום , בהמשך לאופן מחשבה זה. 'תועלתי

ירים לימוד גמרא של נשים כיום כפי שאכן עולה מן ההתייחסות של רבנים המת, לאפשרו ולהתירו

 (. 3.2.1:פרק א )

וטוענות את , גם הנשים המסבירות את חשיבות הלימוד בחייהן הדתיים ממשיכות את הקו הזה

                                                                                                                                            

של בהתבטאות הבאה של כמו למ, לימוד גמרא באקדמיה נתפס על ידיהן כלימוד שאיננו מועיל במישור זה, וראוי

כי הגעתי למסקנה שבאמת בסוף העבודה השחורה לא ]...[ מהלימוד האקדמי של גמרא התאכזבתי מאוד 'מירה 

תוך כדי הגדרת המושגים  --בלימוד הישיבתי יש הרבה יותר ניסיון ]...[, מגיעים למשהו שהוא משמעותי מבחינתי

אז  –ואם מבחינה מחשבתית , אז מבחינה הלכתית –חינה הלכתית אם זה מב. מה זה אומר לחיים שלנו]...[ להבין 

אז הייתי , אבל בלימוד האקדמי אתה בכלל לא מגיע לשאלות האלה והם באמת השאלות שעניינוּ. מבחינה מחשבתית

ניתן מכלל לאו . 'בסופו של דבר זה היה נורא משעמם]...[ כלום לא יצא מבחינתי ". ?אז מה יצא, נו, טוב"נשארת במין 

 .כלומר את הגדרתו של לימוד ראוי כלימוד המעשיר את החוויה הדתית, לשמוע את ההן
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, עונה הלימוד ,אם כן ,על אילו צרכים. הלימוד והידע במשמעויות של מענה על צרכים דתיים

 ?עיני הנשים הלמדניותואילו תועלות מופקות ממנו ב

 :בדברים הבאים של מירה מוזכרים שלושה רבדים של תועלת העולה מלימוד גמרא

, במדרשה כאילו הייתה את האמונה הברורה הזאת שאיכשהו זה ישפיע על החיים

תהשבגדול אני הולכת  בעיסוק —ב... אני כן חושבת שעיסוק ב, זאת אומרת. גם היום א 

לא רק מההלכה הספציפית , הלכה יש להם השפעה על החייםבהלכה ועיסוק במקורות ה

ואפילו לא מהרעיון סביב ההלכה הספציפית , שאתה עכשיו לומד ואיך תיישם אותה

משפיע על תודעת ... הוא, אלא גם עצם העיסוק ,איך זה ישפיע על החיים שלך, הזאתי

מאוד מאוד לראות את החיים שלך כ]...[ החיים שלך ותודעת החיים הדתיים שלך 

משמעותי מכל האולי ... משמעותי בחיים הדתיים מאודהדבר הזה הוא . ]...[ מוכתבים

 (מירה .  )דבר

שאיכשהו זה ' –מירה מזכירה את האמירה ביחס ללימוד שאותה הפנימה במדרשה בה למדה 

 מדבריה עולה כי היא תופסת את השפעת הלימוד על החיים הדתיים כמתבטאת. 'ישפיע על החיים

 :שביניהם קיימת הירארכיה, בשלושה רבדים

 .המאפשר קיומה של אותה הלכה' הלכה ספציפית'ידע מעשי של  .1

באופן המשפיע על התחושה בשעת , מתוך הלימוד' רעיון סביב הלכה ספציפית'הבנת  .2

 .הקיום

תודעה דתית מתמדת הנובעת מן הלימוד ומשפיעה על  –' תודעת החיים הדתיים' .3

 . קיום המצוות

אולם המשמעותי ביותר בעיני מירה הוא הרובד , ימוד משפיע אמנם על כל שלושת הרבדיםהל

 .ההבנה שהאל נוכח בחיים באופן אינטנסיבי, התודעתי

התוצר של ': כפי שאמרה יעל, הוא מובן וצפוי –השפעת הלימוד על ידע מעשי  –הרובד הראשון 

הנשים הלומדות הלכה יודעות טוב יותר את פרטי . 'לימוד תורה הוא גם ידיעה של ההלכה

. הממד של שמירת מצוות, תולכן ללימוד יכולה להיות השפעה על הממד המעשי בדתיוּ, המצוות

 : וכך מסבירה מישל

הידע תורם ... כל שאני למדתי יותר אז הכ. זה מאוד עזר לי לבנות את עצמי דתית

זאת אומרת . ]...[  למרות שאני בדרך כלל לא מדברת ככה בצורה רוחנית. 'לעבודת ה

כמו דברים מאוד . ככל שאני למדתי יותר על מצוות מסוימות רציתי להקפיד בהן יותר

יכים צר, באמת, או. ללאני זוכרת כשלמדתי את כל הסוגיה על הַ , את יודעת, קטנים

 (מישל)? ככה ואת הנענועים ככה.[ פ.ר, של לולב]לעשות את הנענועים 

ומסבירה כי ידיעה , במובן הקונקרטי של קיום מצוות'' תורם לעבודת ה'מישל רואה את הידע כ

השפעה , למרות שהלימוד תורם לקיום המצוות, אולם. 'להקפיד יותר'רבה יותר יצרה אצלה רצון 

הקשר ' –כפי שאומרת חנה על הקשר בין לימוד וקיום מצוות , כזית שלוזו לא נתפסת כהשפעה מר

בנושא שימוש , רק במאמץ היא נזכרת בסיטואציה ביתית של שאלה הלכתית. 'הוא לא ישיר

זה כן למשל דוגמה שבו ' –והיא מסכמת את ההתרחשות כך , שלובנה באמצעות לימוד, במיקרוגל

אבל אלה יותר ... זיקה ישירה בין העולם הלמדני כאילו ל איזשהו שינוי או, כאילו יש קשר ישיר

חנה אמנם מצליחה להיזכר באירוע שבו נדרש לימוד בעקבות שאלה (. חנה)' נדירים אני חושבת

מבהירה כי לא בכך היא רואה את תרומתו המשמעותית של הלימוד ' נדירות'אולם ה, מעשית
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 .לחייה

מקבל מקום  –ובמשמעות של המצווה ' למה'ב, וניתעיסוק במצוות מבחינה רעי –הרובד השני 

למה , להבין למה אני מתפללת'תרצה מסבירה כי לימוד גמרא מאפשר לה . גבוה יותר בהירארכיה

רעיוני -דוגמה לעיסוק עיוני.  'למה אני אוכלת את זה ולא אוכלת את זה בפסח, םאני נוטלת ידיי

 : הדסבמצווה אשר משפיע על תחושה בעת קיומה נותנת 

ף "זה היה בשיעור אל -הפורים היחיד שכן. ]...[ תמיד. אני תמיד שנאתי את פורים

דפי גמרא ראשונים שפגשתי אי פעם זה הדפים הראשונים ]...[ ולמדנו מגילה בקיאות 

וזה היה הפורים היחיד ]...[ ובפורים מסיימים את הפרק הראשון ... ו. של מסכת מגילה

בגלל שהלימוד הוסיף את . שנהניתי, שאהבתי אותו, אמיתי, שבאמת חוויתי אותו כחג

בתוך , שאז שאני לא בתוך הבית מדרש ,מאז, וזהו... התכנים שאף פעם אין לפורים

 (הדס. )פורים חזר להיות אותו החג הנוראי והמעצבן, ת הלימודוויח

מלבד , ולא הצליחה לחוות אותו כיום משמעותי, הדס מספרת על כך שתמיד שנאה את פורים

ובזכות אותו לימוד רעיוני , בפעם אחת שבה למדה לקראת פורים את מסכת הגמרא העוסקת בו

' הנאה'הצליחה לחגוג את פורים פעם אחת ב' הוסיף את התכנים שאף פעם אין לפורים'ש

 . 'אהבה'וב

נראה כי הנשים עצמן מתקשות להצביע על מנגנון , רובד התודעה הדתית, השלישילגבי הרובד 

איך בדיוק זה השפיע קשה 'כפי שעלה מאמירות כמו , ברור שבאמצעותו הלימוד פועל את פעולתו

העשירה את העולם הרוחני .[ פ.ר,מסכת מכות]אני לא יכולה להבין איך היא 'או ( מירה)' לי להגיד

 :מירה מסבירה את הקשר בין לימוד ותודעה דתית(. תמר)' גמריל. וזה קרה, שלי

ברגע ]...[ ה רוצה שנעשה "אני חושבת שזה השפיע כי העיסוק הזה כל הזמן במה הקב

אז זה משפיע על איך את חווה את , כל הזמן, שאתה מתעסק בשאלה הזאת כל הזמן

 (מירה. )החיים ואיך אתה מסתכל על החיים

ירה את השפעת הלימוד על חייה הדתיים מבטא את תפיסת הלימוד כבעל האופן שבו מירה מסב

של מי שהדתיות ' עשיית הזהות הדתית'כמשתלב וממלא תפקיד ב', חשיבות בדרך לבירור רצון ה

. 'איך את חווה את החיים ואיך אתה מסתכל על החיים'וכך תורם ל, היא מרכיב מרכזי בחייה

. ''רצון ה'מרות שהגמרא עצמה איננה עוסקת במפורש בהיא טוענת את הלימוד במשמעות זו ל

, הרבה מעבר לפונקציה הקונקרטית של  ידיעת ההלכה, ללימוד התורה יש השפעה רחבה, כלומר

פרק  )שהיוותה את ההצדקה העיקרית להוראת תורה לנשים לאורך ההיסטוריה ההלכתית 

, מירה רואה בלימוד דרך לעשיית זהות דתית המבוססת על תודעה אינטנסיבית ועמוקה(. 3.1:א

 .ומתוך כך מתבררת האחריות שהיא לוקחת על דתיותה כאישה אוטונומית

הן מתארות . התודעתי, לישיגם לומדות אחרות  מוצאות את עיקר ההשפעה של הלימוד ברובד הש

התיאור . את הלימוד כמייצר אינטנסיביות רוחנית אשר עשויה להשפיע בתורה גם על הפרקטיקה

שבו תמר מתארת את השפעתו העמוקה של הלימוד על התפילה אך מתקשה להסביר כיצד , הבא

 :הוא דוגמה לכך, הוא פעל עליה

זה כאילו , היינו יכולות ללמוד סוגיה.[ ].., אני לא יכולה להסביר את זה כל כך במילים

... עכשיו, היה לי התרוממות... ואחרי זה כשהתפללתי אחר כך היה לי.. נשמע הזוי אבל

אין לי כל כך מילים , זה באמת, בקיצור ממה התרוממתי אני לא יודעת... זה לא שלמדנו

וות לימוד או יותר מחד... ממש היה איזה. להסביר את החוויה הזאת אבל ככה זה היה
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אתה מרגיש שאתה נוגע בדברים שהם ... סקרנות אלא איזשהו מן נגיעה כזה ב

 .לא יודעת, משמעותיים

 -שנגיד ללמוד את? יש מצוות ספציפיות

בעולם ... לא איזה... ת ושעוסקת בעדוּ]...[ למדנו מסכת מכות . שזה לא היה ככה, אז זהו

אבל אני לא יכולה להבין איך היא , עכשיו זה מסכת מרתקת בעיני. של בית משפט

 (תמר . )לגמרי. וזה קרה, העשירה את העולם הרוחני שלי

כאן מתוארת חוויה רוחנית , בניגוד ללימוד של נושא קונקרטי המשפיע על מעשה קונקרטי

הדוברת נשמעת כמתנצלת על . הנוצרת מתוך לימוד משפטי שאיננו קשור לחוויה שבאה בעקבותיו

אך  –' אין לי כל כך מילים להסביר את החוויה הזאת' – להסביר את השפעתוחוסר היכולת 

. 'מרוממת'באה לידי ביטוי בתפילה ש –' ככה זה היה' –השפעה ייתה עומדת על כך שבכל זאת ה

שאתה נוגע בדברים שהם 'ההסבר שהיא מציעה הוא התחושה הנוצרת במהלך הלימוד 

 . רה על העיסוק בבירור רצון האלאולי בדומה לדבריה של מי –' משמעותיים

 

, מצוא בדברי הנשים להשפעה הלא ישירה של הלימוד על התודעה הדתיתלהסבר נוסף שניתן 

כפי שמסבירה , הוא תרומתו לעיצוב תפיסת עולם דתית, ובעקבותיה על הפרקטיקה ההלכתית

 :מירה

, בכללאדם ... אני חושבת בגדול שההשקפה שלי בנויה על זה שאני חושבת שכל

צריך באיזשהו , ובאופן ספציפי צריך להדגיש את זה אצל בת כי זה פחות מודגש שם

, להפוך את החיים הדתיים שלו לחיים מבוגרים דתיים... להצליח... ל... שלב בחיים

צריך ]...[ זאת אומרת לא מספיק להשקיע בחיים הדתיים בשנות הילדות והנערות 

, אחרת הכול. תיים גם כבן אדם בוגרובחיים הד... לעסוק בשאלות דתיות

ובשאר החיים אנחנו , לחיים הדתיים היא תישאר ברמה נמוכה... ההתייחסות

האם נכון לעבור אותה ]...[ היא ילדותית , מתקדמים וזה ייצור תחושה שהדת היא

זה , בלימוד של גמרא ודברים כאלה או בדינאמיקה קבוצתית בשאלות רוחניות

 (מירה. )דםבאמת משתנה מאדם לא

שנראה בעיניה , כאדם בוגר' בחיים הדתיים'מירה מציעה את לימוד הגמרא כדרך אחת לעיסוק 

היא . 'ילדותית'ותיתפס על ידי האדם כ' ברמה נמוכה'כשלב הכרחי כדי שהדת לא תישאר 

מה שאני חושבת שנוצר ' –מסבירה בהמשך כי לימוד יוצר יחס של כבוד למערכת ההלכתית 

 .'להבין אותה מספיק כדי לכבד אותה, כמו לכבד ,לא להבין הלכהמלימוד זה 

כלומר ', זה פחות מודגש'כיון שאצלן , מירה מציינת כי יש לעודד במיוחד בנות לעיסוק בוגר בדת

התייחסות (. 1.2.1:פרק ז  -עוד בעניין זה ) יש פחות עידוד חברתי ללימוד דתי לאחר התיכון

לחשיבות שנשים תלמדנה עולה גם על רקע ההשכלה הרחבה שנשים רוכשות כיום בתחומים 

 :כפי שאומרות הדוברות הבאות, המדגישה את חוסר הידע הדתי, אחרים

 והידע , ה גם רפואה וגם כל הדברים האלהאני מרגישה שאם נשים לומדות ברמה גבוה

אז באיזשהו שלב הם לא ירגישו מחוברים לדת , של היהדות נשאר להם ברמה נמוכה

ואז אנחנו חוסמים , ברגע שנשים לומדות וחושבות על כל מיני דברים, כאילו. בכלל

בהתפתחות ... אז איך נשים יתקדמו ב, כאילו את הגמרא, את העולם... להן את ה

אז גם בגמרא לא היו צריכים לדעת , לא למדו,  .[פ.ר, בעבר]נשים אז ]...[ ? ם בדתשלה

 ( דנה) .הקטע זה ללמוד, בימינו. זה לא היה הקטע שלהם, ללמוד
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  אני חושבת שיש הרבה נשים שההתפתחות האינטלקטואלית שלהן לא בעולם היהדות

מצד אמונה אני גם , עברה בהרבה את ההתפתחות האינטלקטואלית שלהן ביהדות

הצד הדתי שלהן חלש ... שעושה את ה---...למשהו---...חושבת שהאי איזון הזה הופך ל

 (ברכה) .לא מפותח, יותר

נשים רוכשות ידע וטוענות כי היות וכיום , דנה וברכה משוות בין לימוד גמרא לרכישת ידע בכלל

בורות דתית עוצרת את , תועליו מבוססת למשל זהותן המקצועי, ברמה גבוהה בתחומים שונים

 .ולכן הלימוד הכרחי לתפקוד דתי ראוי, וניכור דתי' חולשה דתית'ויוצרת ' ההתפתחות בדת'

 

בדברים הבאים מודגמת השפעת הלימוד בדרך עקיפה על אורח החיים הדתי והנכונות לחיות על 

 :פי ההלכה

 אי אפשר גם , אי אפשר להבין את הסיבוכיות, כדי להבין הלכה אי אפשר בלי גמרא

כי הפרטים וכל , למערכת ההלכתית בעצם... אין מספיק הערכה ל]...[ להעריך את זה 

למה צריכים כל , זה, זה אבסורד, זה קצת שטויות ,אה' –זה נראה לאנשים כמו , זה

אבל כשלומדים את הרקע אז מבינים על מה מתבססים כל הפרטים ', כך הרבה פרטים

אבל עדיין אפשר להעריך את כל , ת מדי פעם מפרטיםלא שאני לא מתעצבנ. האלה

 ( דנה . )המערכת באופן כללי

 אני יודעת על עצמי שזה עשה לי דברים ... אני מרגישה שהעיסוק של הלכות נידה הוא

. סרֶ ט  זה ס  . אני יודעת שהימים של שבעה נקיים היו לי קשים נפשית. מאוד לא בריאים

את --גם יכול להיות ש---ו. אני חושבת שזה הגיל .היום אני לא ככה. ]...[ זה מתח

 זה מגיע יותר מבפנים]...[ .., ושל יותר חיבור, פשוט אולי שנים של לימוד, יודעת

 ?לימוד בנושא של נידה

כאילו יש ... ו. אני חושבת שזה יוצר הזדהות בכלל עם כל העולם]...[ בכלל . בכלל. לא

. 'טובים'הם ה, אני מאמינה שהם בסדר. ל"לי יותר ביטחון בקדוש ברוך הוא ובחז

 (שולי )

או , תפיסת ריבוי פרטי המצוות כאבסורד –שולי ודנה מזכירות התייחסויות שליליות להלכה 

שהוביל להבנת תהליך ההתפתחות של , עבור שתיהן הלימוד האינטנסיבי. הקושי עם הלכות נידה

ת של החלקים שהן חוות כיותר מאפשר קבלה מפויס, ההלכה או להזדהות עם עולם ההלכה

 .הנובע מלימוד שהובא לעיל מפיה של מירה' כבוד להלכה'ואולי ניתן לראות בכך דוגמה ל, קשים

 

הרואה בלימוד אמצעי לחיים דתיים משמעותיים על שלושת הרבדים , התפיסה שהוצגה עד כה

יח ההלכתי על תואמת את הש, (תודעה דתית בוגרת, משמעות המצוות, קיום מצוות)שפורטו 

על המשמעויות שמעניקות נשים , ממצאים אלה(. 3.2 )' לימוד גמרא של נשים אשר הוצג בפרק א

עם הטיעונים שהועלו על ידי  עולים בקנה אחד, ללימוד גמרא כאמצעי להשגת מטרות אחרות

דוברים שונים בעולם ההלכתי בדבר החשיבות והצורך בלימוד מעמיק של בנות ונשים בדורנו 

הנשים לא יסכימו להתנהג לפי התורה אם לא יהיה מובן להן ' –הן כדי שתקיימנה מצוות : דווקא

כפי שכותב הרב עמיטל , שלהן' והן לצורך עבודת ה ;(יק'הרב סולובייצ)' ממקורו במקרא ובגמרא

כפי שטענתי . 'בימינו לא תחזיק מעמד אם נושאיה לא יהיו בעלי השכלה תורנית' עבודת ה' –

והיא , יתר על צורךהמבסס הֵ , גישה זו היא הרחבה של השיח המסורתי על לימוד', בפרק א

לימוד של נשים לצרכים ממשיכה את המגמה שהתקיימה לאורך הדורות להתאים את ה
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 .המשתנים

 

מצדיקה את לימוד הגמרא כמטרה בפני /במשמעויות שנדונו בסעיף זה אין תפיסה המסבירה

זהו לימוד לשמה במשמעות , במילים אחרות. ללא תלות בהשלכות הנובעות ממנו, עצמה

שמעות יש לציין כי הענקת מ. אמנם תוך הרחבה של הגדרת הפונקציונאליות, הפונקציונאלית

שכן אלמלא נוצר הצורך אולי , פונקציונאלית ללימוד מותירה אותו במידת מה כמעשה שבדיעבד

אפילו כאמצעי , עם זאת(. ייםלמשל גישת החפץ ח, 3.1.2:פרק א ' ור)לא היה ניתן היתר ללימוד 

עשית זהות דתית 'הלימוד מתברר כבעל חשיבות בשני הרבדים של , ולא כמטרה בפני עצמו

. תודעתי-והרובד הרוחני, תהלכתיוּ/מצוותקיום  –הרובד המעשי (: 1 )שתוארו לעיל ' אישית

במובן ' לימוד לשמה'תודעתי קיימת כמובן גם בהתייחסות אליו כ-חשיבות מבחינת הרובד הרוחני

 . הנדונה בסעיף הבא', רליגיוזי'ה

 לימוד גמרא כבעל ערך עצמי 2.2

מצוות  כאמצעי לקיום –תועלתי שבלימוד תורה -מלבד הפן הפונקציונאלי', כפי שהראיתי בפרק א

פרק  )של הפרט ' הלימוד נתפס בתרבות היהודית כבעל ערך עצמי בהיותו דרך מרכזית לעבודת ה –

ולא , המצווים על לימוד תורה ,פן זה של הלימוד נקשר באופן מסורתי דווקא לגברים(. 2.1:א

המשתתפות במחקר זה אינן מסתפקות בייחוס , כפי שאני מראה בהמשך. שאינן מצוות ,לנשים

בעקבות  –אלא מעניקות לו , (2.1 לעיל )ערך ללימוד שלהן כאמצעי להעשרת חייהן הדתיים 

בכך הן מוסיפות על ההצדקות שניתנו . משמעויות של ערך עצמי בעולמן הדתי –ההתנסויות שלהן 

 . אשר רובן התבססו על תפיסת הלימוד כאמצעי למטרות אחרות, ללימוד של נשים בדיון ההלכתי

הממצאים מלמדים כי בין הנשים הלמדניות יש הרואות בעצם פעולת הלימוד מרכיב מרכזי 

כמו השפעתו על )ואינן נזקקות להצדיקו באמצעות השלכות שמעבר לו עצמו , שלהן' בעבודת ה

 : כך עולה למשל מן הדברים הבאים(. קיום מצוות מתוך הבנה והזדהות

 באופן כמותי ואיכותי עד כמה ... אני בן אדם ששואף לקיים תורה ומצוות עד כמה ש

ובמקרה שלי ... מנסה לבדוק מידי פעם איפה המקום של אלוהים בחיי... ]...[ שניתן

זה , אני לא מפרידה, מחובר להיותי אדם דתי מאודהפן הלימודי של החיים שלי הוא 

 (נועה ) .החזק ביותר... אולי הביטוי אצלי הח

 תהיתי... לקח לי הרבה שנים עד שלא נישקתי את הגמרא כל פעם שפתחתי וסגרתי ו ,

זה בשבילי . אני באמצע הלימוד אני מתחילה לשיר. ]...[ כי חומש אני לא מנשקת

 (ברכה.[. )פ.ר', עבודת ה]ממש עבודה , עבודה, עבודה

 כל . מעותי בשבילי אזשהיה מאוד מש' נפש החיים, 'ין'למדנו את רב חיים מוולוז

זה  –דרך העולם של הלימוד אתה בעצם דבק בקדוש ברוך הוא  –התפיסה הזאת של 

 (חנה) .מאוד משמעותי ,היה בשבילי מאוד

נועה רואה את הלימוד כביטוי  –גילה וחנה מתארות את הלימוד כמרכזי בעולמן הדתי , נועה

גילה ; קיום מיטבי של תורה ומצוותכביטוי מעשי של השאיפה ל, העיקרי להנכחת האל בחייה

זה ' –שלה ' מתארת את המפגש עם הספר ואת חווית הלימוד כחוויה של שמחה גדולה וכעבודת ה
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ומבהירה את מקומה המיוחד  127,ברכה מתייחסת למנהג לנשק ספרי קודש. 'בשבילי ממש עבודה

בעל חשיבות עצמית שהוא לכאורה , (תורה שבכתב)של הגמרא עבורה באמצעות ההשוואה לחומש 

הלימוד מתואר כמעשה דתי של דבקות והנכחה של האל . אך אותו היא איננה מנשקת, גדולה יותר

 . בחיים

. וכביטוי מרכזי לדתיות ורוחניות הדהדה בדברי נשים נוספות' התייחסות ללימוד כעבודת ה

 המאוד חווי ,מאוד'תיאור הלימוד כ;  (תמר)' 'בשבילי זה בא כסוג של עבודת ה': אמירות כמו

, שזהו'שההרגשה בלימוד תהיה  האו הציפיי; (חנה)' ממש תחושה של חיבור עצום]...[ , רוחנית

שולי מתארת במפורש את תרומת הלימוד לעשיית (. ברכה)' הרגע הזה הוא הרגע של החיים שלי

 :זהותה הדתית באופן הבא

עה וחצי של שיעור הקשר היה איזשהי אמירה שאחרי ש. כל שיעור היה חוויה רוחנית

ידעתי משהו אחר על , ידעתי משהו אחר על עצמי. שלי עם הקדוש ברוך הוא היה אחר

 (שולי. )תורה

אלא גם על הזהות ', תורה'למידה מתמדת לא רק על , הלימוד מאפשר התקדמות מתמדת

 .'הקשר עם הקדוש ברוך הוא'ואף תורם לשינוי והתפתחות של , העצמית

 

או '' עבודת ה'לא תמיד ברורה כוונת הדוברות כאשר הן משתמשות בביטויים כמו יש לציין כי 

ואולם ברור כי במקרים שלפנינו ביטויים אלה מצביעים לכיוון של חוויה דתית . 'ה"קשר עם הקב'

יש להבחין בין כיווני משמעויות אלה לבין אלה שצויינו , בכל מקרה. אינטימית של קירבה לאל

בדל העיקרי נמצא בכך שבסעיף הקודם ערכו של הלימוד הוסבר בתועלתו הה. בסעיף הקודם

בעוד שהמשמעויות הנדונות כאן מעניקות , כלומר לימוד לשמה במובן הפונקציונאלי, והשלכותיו

ומחזקות את מקומו כמעשה מוצדק , במובן הרליגיוזי 'לימוד לשמה'של , לו משמעות עצמית

בעצם האימוץ על ידי נשים של האידיאל התרבותי . עבדלכתחילה ולא רק מתוך צורך או בדי

במובן הרליגיוזי  אני מציעה לראות ממד ' לימוד לשמה'של  (Moghaddam 1998:80)המסורתי 

במשמעותו זו כלל ' לימוד לשמה'ן בשיח המסורתי הערך של שכֵ , של חתירה תחת השיח המסורתי

 . ות ללמודאיננו רלוונטי ביחס לנשים כיוון שהן אינן מצוו

לימוד 'הבאה לידי ביטוי בהתייחסות אליו כ, תפיסת לימוד הגמרא כמרכזי בעשיית הזהות הדתית

משתלב בתפיסה הדתית הכוללת המאפיינת  –באופן נקי ונטול שאיפה לרווחים כלשהם  –' לשמה

 .את הנשים הלמדניות

הנערכת על ידיהן  של הנשים מתברר גם מן ההשוואה' מקומו המרכזי של הלימוד כעבודת ה

ומועלות שתי ' ל קיים דיון מהי הדרך הראויה לעבודת ה"במקורות חז. לעיתים בינו לבין תפילה

היוותה בתפוצות ישראל למן  129,עליה נשים מצוות, התפילה   128.תפילה ולימוד תורה –אפשרויות 

                                                 

פט -פח:1993שפרבר  דניאל )ומבטא חיבה למצוות , מנהג זה קשור ככל הנראה למנהג לנשק מזוזות וספרי תורה 127

 .(22הערה 

זה , ולעבדו':  ציע שתי אפשרויותומ( דברים יא יג" )ולעבדו בכל לבבכם"למשל מדרש ההלכה דורש את הפסוק  128

 (.ספרי דברים פיסקא מא) 'זו תפלה' ולעבדו' ,דבר אחר]...[  תלמוד
אינן נמנות למניין ואינן , נשים אינן חייבות בשלוש התפילות –אמנם אין זהות בחיוב של נשים וגברים בתפילה  129

כפי שעולה , מרכזיות בהלכה חל עליהן חיוב להתפלללפי דעות , עם זאת. (Haut 1992:137)מחויבות להתפלל במניין 
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כפי שעולה , ןשל נשים וביטוי של דבקות עבור' העת העתיקה ועד ימינו דרך מרכזית לעבודת ה

דוד ; 2009:329-332חובב ; 2001:312-317גרוסמן )מעדויות כתובות וממבני בתי כנסת שהשתמרו 

נותר נחלתם , שעליו אינן מצוות, הלימוד, שבה נשים נטלו חלק, לעומת התפילה  130.(2003שפרבר 

. מתברר כי בין הנשים הלומדות יש המעתיקות את הרגשות הדתיים מתפילה ללימוד. של גברים

תוך שהן , כפעולה של קירבה וחיבור עם האל, הן מקנות לו משמעות דומה לזו של התפילה

 :הן חשות קירבה זו –ולא בתפילה  –מדגישות כי דווקא בלימוד 

 אני , בסדר... והתפילה זה משהו ש, המרכז של החיים הדתיים שלי זה מסביב ללימוד

זה לא משהו שאני ... אבל זה לא, כי ככה צריכים, כי, אני משתתפת בו, עושה את זה

 (רבקה) .כך מחפשת מבחינה דתית-כל

 לא שאני לא , אני יותר. הראש יש מתוך הלב ומתוך. יש שני סוגי עבודת אלוקים

אבל לימוד זה . אבל לעיתים רחוקות התפילה המסודרת מדברת אלי. ]...[ מתפללת

אבל זה עבודה שמפרנסת את ... זאת אומרת עבודת הבורא. אז זאת עבודה! ]...[ משהו

זה , כשאתה אומר את אותו דבר זה קשה להגיע לכוונה אז זה. ]...[ נשמה שלי —ה

 (אסתר) .ז זה מוליך לערך הלימודא. נו. אני

התפילה נתפסת על ידיהן כמשהו שעושים : שתי הדוברות מייצרות היפוך של התפיסה המסורתית

לעומת זאת . 'קשה להגיע לכוונה'כי ' ואשר קשה להגיע דרכה לתחושה של עבודת ה', כי צריך'

לת ערך עצמי בעולמן וממוקם כפרקטיקה הכרחית ובע' הלימוד נתפס כדרך המרכזית לעבודת ה

רוחנית המבוססת על ' עשית זהות דתית'הנשים מגדירות קטגוריה של  131.הדתי של הלומדות

המוכיחה את חיוניותו של , אלא מתוך החוויה העצמית שלהן, לימוד שאיננה נובעת מציווי

 התעוזה שבהבניית מקום הלימוד בדרך חדשה זו היא ביטוי של פעלנות. הלימוד בעולמן הדתי

 .דתית של הלומדות

שלהן גם על ידי הגדרתן את עצמן כנשים ' בנות את הלימוד כדרך מרכזית של עבודת ההלומדות מַ 

, (ברכה)' במוח' עובדות ה, '(צמי האינטלקטואליעל הדימוי הע, 1.1.2:פרק ז ' ור)אינטלקטואליות 

 :כמו שאומרת תמר, בשונה מנשים אחרות

ללא ]שאין לי ביקורת על נשים שטוב להן במקום הזה שלהן ? אבל מה אני רוצה  להגיד

נשים צריכות , אין לי איזה אידיאולוגיה שנשים צריכות ללמוד תורה.[. פ.ר, לימוד גמרא

לכוחות שלי זה דבר שהוא , לאישיות שלי, ני יודעת שלנפש שליאבל א! לא. ללמוד גמרא

                                                                                                                                            

ם שרק זמני התפלה הם מדברי סופרים אבל עיקר מצות תפלה היא מן "לדעת הרמב': למשל מדברי המשנה ברורה

מן  די חובהביום או בלילה יצא י עם אחתויכול להתפלל בכל נוסח שירצה ובכל עת שירצה ומשהתפלל פ ]...[התורה 

ח בתמידות שחר וערב לפי שאומרות מיד "פ סברא זו נהגו רוב הנשים שאין מתפללין י"שע אברהם המגןהתורה וכתב 

כנסת שהם אנשי  ברי סופריםן שעיקר מצות תפלה היא מד"אבל דעת הרמב ]...[בבוקר סמוך לנטילה איזה בקשה 

 צוות עשהפ שהוא מ"עח ברכות על הסדר להתפלל אותן שחרית ומנחה חובה וערבית רשות וא"שתיקנו י הגדולה

כ חייבו אותן בתפילת שחרית ומנחה כמו אנשים הואיל ותפלה היא בקשת "אעפ ]...[שהזמן גרמא  ברי סופריםמד

 (.משנה ברורה סימן קו) 'וכן עיקר כי כן דעת רוב הפוסקים. רחמים
בהם אישה אף חללים לתפילה שיוחדו לתפילתן של נשים ש –במקורות אלה מתוארים גם בתי כנסת לנשים  130

 .הובילה את התפילה
ממצא דומה לחיבור דרך לימוד גמרא לעומת קושי בתפילה קיים במחקרה של לורן גרניט על נשים צעירות  131

 .(Granite 1995:187)הלומדות גמרא 
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שלי משהו הרבה יותר עשיר  'עשה לי טוב ועשה לעבודת ה... ו, פיתח אותי ועשה לי טוב

 (תמר ) .והרבה יותר מלא

תמר מסמנת את עצמה כשונה מנשים אחרות ומדגישה כי איננה סבורה שלימוד גמרא מתאים 

זו הדרך הנכונה  –' לכוחות שלי, לאישיות שלי, לנפש שלי' –עבורה ברור לה כי . לכל הנשים

 . 'לעבודת ה

ניתן לעגן בגישות תיאולוגיות הרואות דווקא בלימוד ' את הדרך האינטלקטואלית לעבוד את ה

 :כפי שמסבירות הדוברות הבאות', דרך לעבודת ה

 אינטנסיבי דווקא במידה מסוימת שבחרתי לעסוק באופן , ושאני חושבת על זה... ו

קשה להסביר , קשה, קשה. ]...[ זה כן מהמקום הדתי של הקישור הרוחני... בגמרא זה

שואל איך אפשר להידבק בקדוש ברוך הוא כי בסופו של  132אבל התניא... את זה באופן

ואז הוא אומר שהדרך היחידה להידבק בקדוש ברוך הוא זה  ,דבר אנחנו נבדלים

וממילא כשאנחנו לומדים תורה , כתב את התורה[ .פ.ר, ה"הקב]והוא , במחשבה שלו

כשאנחנו לומדים מסוגיות שראובן טוען ככה ושמעון . ]...[ אנחנו נדבקים במחשבה שלו

שזה נשמע מאוד גבוה אבל . הלך מחשבה האלוקי... זה בעצם ללמוד את ה, טוען ככה

יקה ושכלתנות לוג... וזה לא רק, יש בזה משהו שאני ממש מרגישה שיש פה תורה

 (רות. )ומשחקי חשיבה

  אני לא יכולה . 'אני עובדת עם המוח, שלי' זה עבודת ה'יש בנות שהן יכולות להרגיש

, ואם את לא צריכה. עכשיו זה יותר מורכב לבת כי אין מסר ברור, לא לעבוד עם המוח

... ול' ן בהשל להאמי]...[ ם אומר "יש מצווה שהרמב. ]...[ כל כך, אולי זה לא מצווה

עכשיו אני אומרת ]...[. דרך לימוד ? ם אומר איך מגיעים לזה"הרמב, לאהבה ,לירא

 –את לא טיפוס , מודאת חייבת לי? את טיפוס שתגיעי לזה דרך לימוד? מי את'לבנות 

 ( ברכה. )'את לא

ך ם ובעל התניא אשר ניסחו את הצורך בלימוד כדר"רות וברכה נשענות על גישותיהם של הרמב

שקיבע את האיסור על לימוד תורה , ם"אם כי סביר להניח כי הרמב, ולהידבקות בו' לאהבת ה

משתמשות , תניותהנשים התופסות את עצמן כשכל. לא התכוון אליהן, (3.1.1:פרק א )לנשים 

בגישות אלה להסביר את הבחירה שלהן ללמוד ואת החוויה שלהן כי הלימוד אכן מהווה עבורן 

כפי שעולה מתגובתה , חלק מעולם הלימוד', סיפור'הנשים הלומדות מרגישות חלק מה. מעשה דתי

תגובתה היא כי כשקראה את . שהופנתה אליה' 133?"נפש החיים"מה לך ול'של מיכל לשאלה 

בר על לא היה מסך בין מה שקראתי שדוּ אף פעם' –דברים חשה שכוונו אליה כמו לכל לומד גבר ה

ההנאה האינטלקטואלית מתפקדת , בהמשגה זו. 'את שם, ברגע שאת שם בסיפור... גברים לעומת

עשית הזהות 'כיון שהיא מוכיחה שלימוד גמרא הוא דרך הנכונה באופן מיוחד ל, כהצדקה ללימוד

  134.של נשים אלה' הדתית

                                                 

 .מחבר ספר התניא, ד"מייסד שושלת חב ,(1745-1812) רבי שניאור זלמן מלאדיכינויו של  132

 .30הערה ' ר 133

מהווה גם אתגר , ההנאה האינטלקטואלית הנתפסת כאן כמהות פנימית ומשמשת כבסיס ההצדקה ללימוד 134

האינטלקטואלית ואיננו משרת מטרה שמא הלימוד נובע רק מן ההנאה , המצריך בירור לגבי טוהר המניע של הלימוד

קשה לי להגיד כמה מזה זה אתגר ---. ...מאוד מאוד מאוד נהניתי מלימוד גמרא'כפי שעולה מדבריה של מירה  , דתית

יתכן . 'לברר את הנקודה הזאת באמת לעצמך..זה מאוד קשה ל, איזשהי חוויה דתית... אינטלקטואלי וכמה זה באמת
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מרחיבות את גבולות השיח על לימוד תורה , הנשים הרואות את עצמן כחלק מקהל לומדי התורה

האם דרכך , כלומר?', מי את'לדברי ברכה התשובה לשאלה . של נשים ועושות לעצמן מקום בתוכו

טוי זה בי. חיוב ללמודמייצרת עבור מי שניחנה ביכולת ללמוד , היא אינטלקטואלית' בעבודת ה

ביחס ללימוד תורה לנשים בספרות ' חובה'או ' מצווה'לאור העדר מושג של , מעניין במיוחד

מהווה , גם אם עבור נשים מסוימות בלבד, ההתייחסות של ברכה ללימוד כחובה. ההלכתית

, והופכת את הלימוד מפעולה דתית וולונטרית, הרחבה של השיח ההלכתי על לימוד של נשים

  135.לפעולה שהיא חייבת בה, צונה של האישההתלויה רק בר

, דומה כי תפיסת לימוד התורה כחובה קיימת רק בקרב מיעוט של הנשים, בקרב הנשים שראיינתי

ואף בין , לא מוטלת על נשים חובה הלכתית ללמוד, כפי שראינו. ואינה משותפת לכל הלומדות

זהירות והיסוס (. 3.2.3:פרק א )המתירים קיימת הסתייגות מפורשת מקביעה של חובת לימוד 

 : קיים גם בקרב הנשים הלמדניות, הנתפס כשינוי של ההלכה, מלהגדיר חיוב הלכתי

 אפשר-איכי . ]...[ נשים ללימוד חובתאני בשום פנים ואופן לא מוכנה שינסחו היום 

נשים חייבות היום ]...[ מצוות לימוד תורהכלומר מצד , לבוא וליצור היום חובת לימוד

בסופו של דבר ]...[ , כי מה שהתקבע. ]...[ כחובהשלהן ' ללמוד תורה כחלק מעבודת ה

, אפשר לדבר על החשיבות. במסירה המשתלשלת שלנו יש לנשים פטור מלימוד תורה

. אבל לא מצד חובת לימוד תורה]...[ , פשר לדבר על החובה שלה מצד יראת השמיםא

 (מיכל)

, כלומר לכך שעל נשים', שהתקבע במסירה המשתלשלת שלנו'מיכל מבטאת מחויבות מלאה למה 

כפועל יוצא היא מסרבת לשנות את ההלכה . לימוד תורה מצוותלא מוטלת , בניגוד לגברים

הלימוד של נשים על  חובתתוך שהיא מבססת את , ללמוד מצווהולקבוע כי כיום מוטלת על נשים 

 . שלהן' כך שהוא חלק חשוב בעבודת ה

תאם בין תודעה פמיניסטית של הלומדת  נראה כי בין המשתתפות במחקר זה ניתן להצביע על מ  

 :כפי שעולה למשל מדבריה של נעמי בעניין, מצווה/נותה לייחס ללימוד מעמד של חובהלבין נכו

ויהודים ]...[ , ואני יהודיה, כי אני בנאדם ]...[' זה הכרחי'ל', זה מותר'עברתי ממצב של 

התפיסה שלי השתנתה מזה ... ]...[ כי להיות יהודי צריך ללמוד ]...[ , לומדים תורה

ולמה מבחינים , שזה נכון לכל הנשים, לתפיסה פמיניסטית, לישמדובר במשהו אישי ש

 (נעמי . )זה חלק מהסיפור שלי, בין אנשים ונשים

כך גם נשים . 'תפיסה פמיניסטית'כ אישה נעמי מתייחסת במפורש לקביעתה שלימוד הכרחי לכל 

 :ורבקה כמו ברכה, אחרות המגדירות עצמן כפמיניסטיות מייחסות ללימוד שלהן ערך של מצווה

 בידיים עם אתרוג ולולב אז ' כמו שאתה עובד את ה..אני חושבת שבשבילי זה איזשהו

 (ברכה. )זה מצווה. זהו. אתה לא צריך את החוויה, עם המוח שלך' אתה עובד את ה

 אני חושבת בראש ובראשונה על עצמי בתור , כבן אדם דתי-כשאני חושבת על עצמי כ

 (רבקה ) .קה בהזה המצווה שאני הכי עסו. לומדת

הן מעניקות לו ערך , ברכה ורבקה ללימוד שלהן כהכרחי או כקיום מצווה, של נעמיהתייחסות ב

                                                                                                                                            

אם תופסים את החיים 'וגמת זו של הרב שלמה אבינר המגנה לימוד מתוך רצון ליהנות כי מירה מגיבה לגישות ד

והאיש יחפש חוויות לא בלימוד . אישה תחפש לימוד גמרא ועלייה לתורה בתור חוויה ]...[ אלילי, באופן נהנתני בלבד

 .(אבינר שלמה )' תורה

 .72ה זוהר הער' על משמעות הגדרת לימוד תורה כחובה של נשים ר 135
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שהוא מעבר לתועלת ואף מעבר לחוויה רוחנית ומבטלות כל הבדל בין לימוד של אישה ללימוד של 

 .  גבר

י על ידי נקודה נוספת הראויה להתייחסות באשר לתפיסת פעולת הלימוד כבעלת ערך עצמ

היא תחושת הצורך של הנשים לטעון ', לימוד לשמה'הלומדות והישענותן על ייחוס ערך של 

כדי ]...[ את צריכה לעשות את זה בשקט 'כפי שאומרת דבורה , לטוהר המניע של מעשה הלימוד

, כלומר רק לימוד לשמה הוא לימוד ראוי 136.'שתעשי את זה לשמה ולא כדי להוכיח שבנות יודעות

 : י שעולה גם מן ההסבר שמציעה רות להתנגדות הרווחת ללימוד גמרא של נשיםכפ

כאילו הן רק רוצות להתנגד והן רק . הם לא באמת, אז הם מאלה שרק מנופפות בדגלים

ואני ממש , אני מוצאת שבסופו של דבר תורה אמיתית]...[ רוצות להכפיש והן רק רוצות 

וכל הטיעונים שלה , אמת תגדל בתורה וזה יהיהוב, מדל  אישה שבאמת ת  , מאמינה בזה

עם זה אני רוצה . אני ממש מאמינה בזה. אז היא תחטוף פחות  –ינבעו ממקום של תורה 

 (רות) .ללכת

מועמדות אופציות פחות ' ממקום של תורה'הנובע ' תורה אמיתית'של ' הלימוד לשמה'מול 

 . 'חוטפות'ועל האופציות הלא נקיות נשים ', שלהתנגד ולהכפי, לנופף בדגלים'כמו רצון  –' נקיות'

על ההתייחסות של . מניע שנתפס כבלתי ראוי וכפוגע באופי הנקי של הלימוד הוא פמיניזם

 .המשתתפות במחקר לפמיניזם כמניע ללימוד והיחס בינו לבין מניעים דתיים בסעיף הבא

 לימוד גמרא ופמיניזם  3

בשיח של  ,לימוד תורה אינטנסיבי לנשים מזוהההמהלך של הקמת בתי מדרש המאפשרים 

מודרני -עם עמדות פמיניסטיות ליברליות המאפיינות את הזרם האורתודוקסי, החברה הדתית

ממצאי המחקר מראים כי מרבית הנשים הלמדניות , בניגוד לכך. (2009:44מוזס )בציונות הדתית 

אינן מזהות את לימוד הגמרא כמעשה פמיניסטי ומסתייגות מן הקישור בין לימוד גמרא 

 . ופמיניזם

אינן מזדהות , המחקר מראה כי נשים רבות הנהנות מפירות המהפכה והמאבק הפמיניסטי

אבל אני לא 'האמירה , כך גם בישראל. (Williams and Wittig 1997 למשל)כפמיניסטיות 

גם אם הן מזדהות עם מטרות פמיניסטיות כמו שוויון בין , נפוצה בקרב נשים' פמיניסטית

למשל ברתיעה של נשים מן הזיהוי של פמיניסטיות , ישנם ניסיונות להסביר אמירה זו. המינים

 . (1999:20-24פרידמן )כלוחמניות ותוקפניות 

 '? פמיניזם'המשתתפות במחקר זה במונח  למה מתכוונות

יבות פוליטית לשינוי יחסי בשיח הפופולארי המושג פמיניזם נושא משמעויות שונות כמו מחוּ

אין . שאיפה לשוויון זכויות ואפשרויות של גברים ונשים או טיפוח של ראיית עולם נשית, המגדר

כי אם לבחון את , משתתפות במחקרעל ידי ה' פמיניזם'כוונתי כאן לדון בתפיסות של המושג 

למרות שאינני נכנסת לניתוח  .העמדות שלהן ביחס לזיהוי לימוד הגמרא שלהן כמעשה פמיניסטי

משתמע מדבריהן , המתייחסות אליו מרואיינותנושא המושג עבור האותה משמעות המדויק של 

במשמעות של  ,כלומר, כי ההסתייגות העיקרית שלהן היא מפמיניזם במשמעותו הפוליטית

  .ת לפעולה של שינויומחויב
                                                 

 (.3.2.3:פרק א )המושמעות בשיח הדתי ' האשמות בפמיניזם'בכך מגיבות הלומדות ל 136
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נשאלת השאלה עד כמה ההסתייגות של הנשים הלמדניות מקישור בין לימוד גמרא לפמיניזם היא 

ובאיזו מידה יש בה אפיון ייחודי המלמד על , ביטוי להסתייגות הרווחת של נשים מפמיניזם

היבט נוסף המחדד את תפיסת זהו , טענתי היא כי מעבר להסתייגות המוכרת מפמיניזם .השדה

וכי הסתייגות הנשים מן האפשרות  –התורם לעשיית זהות דתית  –הלימוד בעיקר כמעשה דתי 

. לייחס ללימוד גם משמעות של מעשה פמיניסטי נועדה שלא להחליש את משמעותו כמעשה דתי

 :כך גם עולה מדבריה של הרבנית רוזנברג

וממניעים " טהור"הליך נובע ממקום האם הת, שאלת המניעים נשאלה שוב ושוב

הנשים הלומדות היו צריכות ? "פמיניסטי"תורניים או שמא מדובר על תהליך 

ולטעון שוב ושוב שאין , שוב ושוב את מחויבותן להלכה ולסמכות חכמים" הוכיח"ל

 (2010אסתי רוזנברג ) .הן פמיניסטיות

 

הכרה בתרומת המהפכה הפמיניסטית אקדים ואציין כי ניתן למצוא בקרב הנשים הלמדניות 

 :כפי שאומרת יעל, לאפשרויות החדשות שנפתחו בפניהן

... אני לא מזוהה עם ה, אני... אני אוכלת םאת פירות הפמיניז... כי ברור ש, זה מורכב

כלומר . ]...[ זאת אומרת בדרך כלל עם הלבושים שזה מגיע, עם כל מה שזה אומר

ועד היום אז אין ספק שלא הייתי יכולה בכלל הולכים אחורה מתחילת התהליך 

, םלולא הפמיניז, לא הייתי יכולה, גם לא ללמוד באוניברסיטה, לצאת לעבודה

זה סוג הדברים שלא . אני יכולה ללכת ,זאת אומרת, אולי, ואולי קרוא וכתוב, כאילו

 (יעל) .הייתי יכולה לראות את עצמי בלעדיהם

 –ם לעומק השינוי שחל באפשרויות של נשים לרכוש השכלה יעל מודעת היטב לתרומת הפמיניז

ברוח ההסתייגות הרגילה של , עם זאת. החל מידיעת קרוא וכתוב ועד להשכלה אקדמית ותורנית

אני לא מזוהה 'היא אומרת , נשים המאמצות את ערכי השוויון אך לא את ההקשר הפוליטי שלו

 . 'עם הלבושים שזה מגיע

נגזרת מהזדהות פמיניסטית עולה מדברי המרואיינות כבעייתית בהקשר המחויבות הפוליטית ה

 :כמו למשל בדבריה של יפה, הדתי

אני , נדה ואני לא עושה את זה בשביל להתנגד למישהו'אני לא עושה את זה בשביל אג

בכיוון שרוצים להגדיל תורה ולהאדירה ולהביא אותה יותר , עושה את זה בכיוון חיובי

 (יפה) .עם ישראל... ם ויותר ליותר נשי... ל

יש קונוטציה שלילית בהקשר של לימוד תורה של ' נדה'אג'כפי שעולה מדבריה של יפה למונח 

לא מפתיע . 'הגדלת תורה'של ' כיוון החיובי'ולכן כהפוך מה' התנגדות למישהו'והוא נתפס כ, נשים

כפי . ין משמעות פמיניסטיתאם כן כי הגישה הרווחת בין הלומדות היא שללימוד התורה שלהן א

שאכן עולה מדברי רוס על עמדתן השמרנית של נשים ביחס לפרקטיקה הלא מסורתית של לימוד 

 :גמרא

מספר נאה של נשים אורתודוקסיות מודרניות הנוטלות חלק במהפכה הלימודית עדיין 

כל רבות מהן מתנגדות בתוקף ל. שמחות בחלקן ומוצאות בו עולם מלא של סיפוק רוחני

, פה עם מגמות חברתיות ותרבותיות חדשות-בתורה שבעלניסיון לקשר את עיסוקן 

 (2007:388-389רוס ). שנודף מהן ריח של פמיניזם

 

בשבילי 'כמו גילה האומרת  – אמנם ישנן לומדות התופסות את הפמיניזם במונחים דתיים
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זה , זהו ...אז. שלי 'אלוקיםבצלם 'זה ההגשמה של הכי עמוק של ה, דתי מאוד דברזה  פמיניזם

עם זאת נראה כי המגמה . פמיניזם נתפס כמניע ראוי ללימוד ןואשר עבור – 'הפמיניזם בשבילי

 137.הרווחת היא להימנע מלטעון את הלימוד במשמעויות פמיניסטיות

 

בין ההתייחסויות שעלו בראיונות לסוגיה זו ניתן למצוא תגובות שונות בחריפותן לאפשרות של 

יש המגנות בפירוש פמיניזם כמניע ויש שמכחישות כי פמיניזם הוא  –ניזם כמניע ללימוד פמי

 .המניע שלהן

 :הדברים הבאים הם דוגמה לגינוי של לימוד ממניעים פמיניסטיים

 קשה לי לסבול את הרעיון  ...אני ...לימוד תורה מתוך פמיניזם הוא בעייתי בעיני

כלים . ..דם משהו במעמד האישה או כדי לחפששנשים יושבות ללמוד כדי לחפש או לק

זה בכלל לא המקום שלי  ...אני לא .זה מאוד קשה לי עם זה, לשדרג את מעמדה

 (יעל) .בלימוד תורה

 עם נטייה כל טקסט שלומדים, נגיד בנות עם אוריינטציה פמיניסטית כזו או אחרת ,

. בצורה כזו או אחרת מגדרי, פמיניסטי מאוד, מאוד, לסחוב אותו לכיוון הפמיניסטי

אני ... בעיני זה, כשזה  בא בשלב הראשון של הלימוד, מאודזה , מעצבן אותי מאודזה 

מסרס את  מאודאני חושבת שזה . יודעת שהקריאה המגדרית לא תסכים איתי

 (מיכל . )ומסרס את הלימוד האמיתי גם, הטקסט

נדה 'יעל ומיכל ללימוד המונע מתוך אגהן התגובות של  –' מעצבן אותי מאודזה ', 'קשה לי עם זה'

הן מגנות לימוד המונע מתוך פמיניזם ורצון לשינוי מעמד האישה בעולם . או תודעה פמיניסטית

מסרס את הטקסט 'ה' בעייתי'על פי תפיסתן זהו מניע . הדתי ומתנגדות לכך באופן מוחלט

 .'והלימוד האמיתי

יש בין הלומדות כאלה שאינן מגנות במפורש , ימודגינוי מפורש לפמיניזם כמניע ללתגובה של  לצד

שלהן  ןעיסוקמתארות את אך עם זאת , ולעיתים אף מגדירות עצמן כפמיניסטיות, לימוד כזה

 :נדה פמיניסטית'חף מאגכבלימוד גמרא 

  יכול להיות שיש משהו אשלייתי במה שאני אומרת אבל בחוויה שלי אני לא מרגישה

... אני]...[ לא מגדירה את עצמי כפמיניסטית אפילו  אני ,שאני איזה פורצת דרך

אני לא מחפשת להיות אישה שפורצת את ארון הספרים היהודי , נמצאת במקום אחר

איך התורה ]...[ אז הדגש שלהן  ,פמיניסטיות... חברות שלי. ]...[ או טה טה טה טה טם

, בתוך  היחס של התורה לזה... נדה שלו בתוך ה'כל אחד בודק את האג, ביחס לנשים

פַחד, ואני יש בי איזשהו מקום שהוא . נדות'משהו מנוטרל אג, אבל לא נראה לי, אולי מ 

ה בא בשבילי ז]...[ כאילו אני באה ללמוד תורה כי אני רוצה ללמוד תורה , לא יודעת

 ( תמר) .'כסוג של עבודת ה

                                                 

 : הסתייגות מקישור לימוד תורה של נשים לפמיניזם קיימת גם בדברי הרב אהרן ליכטנשטיין 137

The primary value of women's Torah study inheres, the, in the potential stimulus to avodat hashem, and 

its advocacy is to be construed as aimed neither to parry the thrust of feminist pressure nor to ward off 

insidious secularism, but as grounded in its intrinsic contribution to personal growth. (Lichtenstein 

2004:320). 

 .תודה לרב ראובן ציגלר על הפניה זו
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  כל התפיסה הזאת של דרך העולם של הלימוד אתה בעצם דבק בקדוש ברוך הוא זה

של . ..קודם כל לא הייתה לי בכלל תחושה של]...[  היה בשבילי מאוד מאוד משמעותי

אני בשום שלב בדרך לא הרגשתי הנה אני . אני הולכת לעשות פה משהו מהפכני

ובכלל לא חשבתי במונחים  ,זה גם לא מתאים לאישיות שלי בכלל. מובילה מהפכה

לא . ..אני לא. ..זה היה משהו שכאילו אני הרגשתי כמעט שבעל כורחי אני עושה. כאלה

כי אני חייבת כי זה מושך אותי באופן . ..אני עושה משהו כי. ..נושאת פה איזשהו דגל ו

גי זאת אומרת לא הרגשתי שאני כמעט בלתי נשלט ולא היה לזה שום דבר אידיאולו

 (חנה. )הנה אני עושה פה משהו שיוביל לאיזה מהפך

 והוא אמר , אמרתי מה אני עושה, שאל אותי מה אני עושה... דוד שלי פעם שאל אותי

זאת אומרת ... אמרתי זה, אז אמרתי?' נכון, שאת עושה את זה םאבל זה לא מפמיניז'

, אני עושה את זה מאהבת תורה, זאת אומרת. 'אבל זה לא קשור, תאני פמיניסטי'

 (דבורה) .באמת כי זה כיף שלי

לימוד הגמרא שלהן הוא בראש ובראשונה מעשה דתי המונע  –הדוברות חולקות אותה גישה 

', אידיאולוגיים'מניעים . 'ה"רצון לדבוק בקב'או מתוך ' אהבת תורה'מ'', עבודת ה'מרצון דתי ל

על פי , כלומר. פמיניזם נתפסים כסותרים את המניעים הדתיים וכמובן' נדה'אג', 'מהפכנות'

ראויה לציון . 'לבין עבודת ה' נדה'אג'תפיסתן של נשים אלה קיימת סתירה בין לימוד מתוך 

או חנה המביעה בהקשרים אחרים ', אני פמיניסטית'במיוחד העובדה שאפילו דבורה המצהירה 

 .סטי בהקשר של לימוד התורהעמדות פמיניסטיות מתנערות מכל ממד פמיני

 

ניתן לפרש את ההסתייגות מפמיניזם כמהלך טקטי של הלומדות שנועד להתמודד עם השיח 

וכך גם משתמע מדבריה   138(.3.2.3:פרק א )הרבני המגנה לימוד מתוך פמיניזם ורצון לשינוי 

 :הבאים של שרה

שהתחיל להיות ? את יודעת מתי הסיפור של לימוד תורה לנשים התחיל לתפוס בארץ

פתאום היה ... זה נשים ש. 'הן רפורמיות, אה'קאדר קטן כבר של נשים שלא יכלו להגיד 

כמקפידות והנה הן , כאורתודוקסיותרות כָ צריך להתייחס אליהן ברצינות כי הן מוּ

 (שרה. )מאוד רוצות ללמוד

הנשים מודעות לכך שכדי לקדם את עולם הלימוד הן חייבות להיתפס כרציניות , כלומר

בדומה לכך מסביר סווטוס כי הסמכת נשים לכמורה . ולא כמנסות לקדם שינוי, ואורתודוקסיות

פמיניסטי אלא נבע מתוך -ה אידיאולוגיכאשר המניע לא הי ההתקבלה על ידי חברי הכנסיי

אולם אני מבקשת לטעון כי ההסבר הטקטי איננו ההסבר . (Swatos 1990:149)התנסות דתית 

מבלי להיכנס , ובעצם הסתייגות הלומדות מפמיניזם בהקשר של הלימוד, היחיד ואף לא העיקרי

נדה פוליטית כמו פמיניזם 'קשורה במידה רבה לכך שאג, לשאלה כיצד הן מגדירות פמיניזם

 . 'לשמה'נתפסת כסותרת לימוד טהור ונקי 

 שמיר)על טוענות רבניות  ריםומה של הסתייגות מפמיניזם עולה ממחקרם של שמיר ואחתמונה ד

                                                 

. טיעונים פמיניסטים כדי להצדיק את ערך לימוד התורה לבנות אין כל צורך לגייס'דברי הרב אלישע אבינר וכן  138

העיקר )מפני שהם שמים את עיקר הדגש על עצם הלימוד , מקלקלים יותר ממה שהם תורמים הטיעונים הפמיניסטים

ומטשטשים ( תורה כך הנשים לומדות כשם שהגברים לומדים תורה! השוואת מעמדן של הנשים לזה של הגברים היא

 .(2001:82אבינר  אלישע ) 'האישיותבנין  -את המטרה של לימוד התורה 
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על פי שמיר ההתנגדות . הדומות במאפיינים רבים למשתתפות במחקר זה, (340-346 ,1997:331

 –של הטוענות הרבניות לפמיניזם נובעת מתפיסתו של פמיניזם על ידיהן כעמדה רדיקלית 

המנוגדים בעיניהן , המושתתת על ערכים חילוניים –' חנו לא מורדותפמיניזם הוא מרידה ואנ'

 .לערכים דתיים

 

נראה כי מדויק יותר להחליף את האמירה , ובהקשר של לימוד גמרא, בין המשתתפות במחקר זה

ודומה כי ההסבר העיקרי ', בגלל פמיניזם/אני לא לומדת מתוך'כ' אבל אני לא פמיניסטית'

 –בשיח ההלכתי על לימוד של נשים וגם על ידי הלומדות  –שפמיניזם נתפס  להתנערות זו הוא בכך

מתוך כך מתבררת שוב החשיבות של . 'לשמהלימוד 'ר הפוגע באופי של הלימוד ככמניע לא טהו

 .הענקת המשמעות הדתית ללימוד עבור הלומדות

 מסורתיות חדשנית –סיכום  4

כלומר ההיבטים ההתנהגותיים של  –( regulation)הרטמן מבחינה ביחס לקיום מצוות בין החוק 

 Hartman)המיוחסות למעשה על ידי המקיים ( attribution)לבין המשמעויות  –מעשה טקסי 

הנשים הלומדות גמרא חורגות מן הפרקטיקה המסורתית , בהקשר של לימוד גמרא. (2008:83

 –לפחות לכאורה  –אך לצד זה המשמעויות שהן מייחסות לכך הן , ההלכה/במושגי החוק

המסורתי בלימוד -כלומר כנובעות מתוך הדיון ההלכתי, משמעויות דתיות הנראות כמסורתיות

 .תורה של נשים

 : נשאלות אם כן השאלות

 ? מה יכול להסביר את הפרקטיקה של הענקת משמעות מסורתית לפרקטיקה חדשה

 ?עד כמה המשמעות המוענקת לפרקטיקה היא אכן מסורתית

 

, המערערת על הקיים מציגה עצמה כשיבה אל המקורות( הטרודוקסיה)המינות 'כותב כי בורדיה 

מחדשים , כלומר. כדי שהשינוי יתקבל ביתר קלות, (2005:115)'  אל רוח הדברים, אל הראשית

בעשותן כך הנשים מקהות . נוטים להצדיק את החידוש הלא מסורתי על ידי שימוש בשיח מסורתי

ניתן גם לראות בייחוס משמעות מסורתית למעשה לא . ש שבפרקטיקהאת עוקצו של החידו

 .(Bauman 1996:50)תחושה של וודאות אל מול השינוי  המסורתי מהלך של בחירה המעניק

 

אני מבקשת לטעון כי בחינה של תוכן ההצדקות והמניעים ללימוד מראה כי המסורתיות , אולם

אולם בתוך  –כלומר בכך שהמשמעות מנוסחת בשפה דתית  –קיימת בהם בעיקר כמסגרת 

הבאות לידי ביטוי בכך , מסורתי-המסגרת מתגלה חדשנות והרחבה של גבולות השיח הדתי

 :שהלומדות

מאמצות מתוך התנסותן את הגישות ההלכתיות בנות זמננו המתירות לנשים  .1

 ואף מרחיבות את משמעות הצורך על בסיס, ללמוד גמרא מתוך צורך

 :  יתר על כן(. 2.1 לעיל )ההתנסות שלהן 
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לעיתים עד כדי ', לימוד לשמה, 'הן רואות את הלימוד כמטרה בפני עצמו .2

תפיסה כזו של הלימוד (. 2.2 לעיל )' מצווה'או כ' חובה'נכונות להגדירו כ

שבו גם  ,  (3.2:פרק א )לימוד של נשים  אודותהשיח הרבני  מוסיפה על

המתירים ללמוד מסתמכים על הרחבת הגדרת הצורך תוך שהם מדגישים כי 

 . גם כיום נשים אינן מצוות ללמוד

ומאפשר ללומדות , ייחוס משמעויות דתיות למעשה הלימוד החדשני מבטא פעלנות דתית

תפיסת הלימוד כדרך לעשיית . הדתית האישיתלהשתמש בלימוד כחלק מרכזי בעשיית הזהות 

האינטנסיבית , משתלבת בתפיסת הדתיות המחויבת, הן בפן המעשי והן בפן התודעתי, זהות דתית

 . והטוטאלית המאפיינת את המשתתפות במחקר זה
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 עשיית זהות למדנית אישית וחברתית :ז פרק

 

(. 3:פרק ב )ובממד החברתי  פרק זה דן בתהליך של עשיית הזהות הלמדנית של נשים בממד האישי

עשיית הזהות נעשית תוך התמודדות עם משמעויות שונות של עובדת היותן שחקניות חדשות 

הלכתי -הבניה זו מתבטאת למשל בשיח החברתי. ה כטריטוריה גבריתבנֶ בשדה לימוד הגמרא המוּ

' ר)שבו מובע חוסר אמון ביכולתן של נשים לעמוד באתגר האינטלקטואלי הכרוך בלימוד גמרא 

 . הנדונים בפרק זה, ובמיעוט וחוסר גיוון במסגרות בהן יכולות נשים ללמוד גמרא, (3.1:פרק א 

מהו טיבם : שאלותתוך התייחסות לאישית הלמדנית הזהות העיקר הפרק מוקדש לדיון בעשיית 

מהם המשאבים '? להיעשות יודעות'של הקשיים והאתגרים העומדים בפני נשים המבקשות 

 ?עד כמה הנשים חוות תחושה של הישג במישור זה? שיים אלההמאפשרים התמודדות עם ק

כמו תחושות אישיות  –מן הממצאים עולה כי בממד האישי על הנשים להתגבר על קשיים שונים 

התמודדות עם . ועל מסרים מדירים לאורך תהליך הלמידה –של פקפוק וחוסר בטחון ביכולתן 

שית מתבטאת בנכונות להתדיין עם הידע קשיים אלה והצלחה בביסוסה של זהות למדנית אי

, וביכולת לתאר שיטה אישית ללימוד –ולחדש ביחס אליו , לחלוק עליו, להוסיף עליו –הקיים 

ד מבטאת מֵ התחושה של הלומדת כי היא מסוגלת ללַ . לעיתים תוך ביקורת על דרכי לימוד אחרות

 .שלב נוסף בהתפתחות וביסוס הזהות הלמדנית האישית

ק נדונה השאלה עד כמה חוות הנשים קשר בין ביסוס זהותן הלמדנית האישית לבין בסוף הפר

כלומר עד כמה הן חשות כי הידע אכן יכול להקנות להן מעמד חברתי , הזהות הלמדנית החברתית

 .של יודעות

להגעה למעמד של , אך לא מספיק, הממצאים מלמדים כי בהקשר הנוכחי הידע הוא תנאי הכרחי

אשר , שי בעשיית הזהות הלמדנית החברתית נובע מכוחם של המבנים החברתייםהקו. יודעת

נים במידה רבה על ידי השיח המסורתי על לימוד נשים מבני מוגבלת יכולתן -בהקשר החברתי. מוב 

הלכתי לצד -של הנשים הלמדניות להביא את מומחיותן לידי ביטוי ולהשתתף בשיח הלמדני

 . היודעים הגברים

קיים הבדל , מרות שנשים חווות קשיים גם בממד האישי וגם בממד החברתימתברר כי ל

בעוד שהן מתקשות , שכן הן מצליחות לעשות זהות למדנית אישית, משמעותי בין ממדים אלה

כלומר יש פער ואי הלימה בין הזהות הלמדנית האישית המבוססת  –לבסס זהות למדנית חברתית 

פרק זה עוסק בשני ממדי הזהות הלמדנית והפער . ססתובין הזהות הלמדנית החברתית המהו

 .ביניהם

 ניכוס ידע –עשיית זהות למדנית אישית  1

דבר ', 'נקשרה נפשי לתלמוד', 'חשקה נפשי ללמוד'ביטויים של קשר רגשי למעשה הלימוד כמו 

מלמדים על החיבור העמוק של נשים ללימוד גמרא ועל מרכזיותו ' דבר מיוחד מאוד, אהוב

 . ה של עשיית זהותכפעול

הוא פותח בתיאור העמדות . סעיף זה עוסק בהיבטים שונים של עשיית הזהות הלמדנית האישית

לאחר מכן . של הלומדות ביחס ללימוד גמרא המעצבות את אמונן או פקפוקן ביכולתן ללמוד
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הן עבור נות בעל המגבלות שמוב  , לרכישת ידע –ולעיתים אף משונות  –מתוארות אפשרויות שונות 

תחושת הביסוס  על למדבלימוד ובהוראה המ' קול אישי'סופו של הסעיף עוסק בפיתוח של . נשים

 .של זהות למדנית אישית של נשים

שבמהלכו על הלומדת  ,מתוך כל אלה מתבררת עשיית הזהות הלמדנית האישית כתהליך מורכב

ומבנים חברתיים ( 3.1:פרק א )להתמודד עם תפיסות מסורתיות כמו הנחת חוסר היכולת 

 .אשר בסופו של דבר מוביל לתחושת מסוגלות ויכולתו, מסורתיים

 חשש ואליטיזם –עמדות ביחס ללימוד  1.1

בנוהג שבעולם אלף בני אדם נכנסים למקרא ': ד גמראהמדרש מאדיר את נדירות היכולת ללמו

אדם אחד "הוי , מאה נכנסים למשנה יוצאים מהם עשרה ואחד לתלמוד, ויוצאים מהם מאה

תפיסה כזו של מקומו המרכזי והאליטיסטי (. ילקוט שמעוני קהלת רמז תתקעז) '"מאלף מצאתי

וכפי שהצעתי במבוא ניתן , של לימוד גמרא נהירה לנשים אף בטרם כניסתן לשדה הלימוד

המהווה מניע ראשוני  ,במובן של הבנת חשיבות הידע, להתייחס לכך כראשיתה של אוריינות

, לדימוי האליטיסטי של הלימוד, מרא עם מצוינותלזיהוי של לימוד ג(. 3.1:פרק ב )לעסוק בתחום 

תיארו הנשים , מחד גיסא: אפשר למצוא שתי השפעות, ולתפיסתו כאתגר אינטלקטואלי גדול

ומאידך , קושי הנובע מן החשש והפקפוק שהן חשו ביחס למסוגלות האישית להתמודד עם הלימוד

 .באלה עוסק סעיף זה. בוהותה בתחושת העצמה ודימוי עצמי גהיכולת ללמוד לוּ, גיסא

 חשש וספק 1.1.1

נראה . מתארת אסתר את התייחסותה בצעירותה ללימוד גמרא – 'גמרא זה של בנים ונורא קשה'

כי התפיסה המזהה בין לימוד גמרא לבין יכולת אינטלקטואלית גבוהה גורמת לכך שהבחירה 

ת מופיעים ביטויים בתוך הראיונו. ללמוד גמרא תוארה עלי ידי נשים שונות כמלווה בהיסוס

החל מהרגע בו היא  –יכולת בשלבים השונים שאישה  עוברת ללחששות ותהיות באשר להתאמה ו

 .ואף במהלך הלימוד עצמו, דרך תהליך הקבלה למוסד לימוד, חושבת לבחור בלימוד גמרא

וך העדר הרקע וחוסר הביטחון ביכולתן גורמים לנשים להימנע מלפנות לתחום או לפנות אליו מת

 : כמו בתיאור הבא, חשש גדול שמא לא תתקבלנה

אני אשב עם כל , מה. זה היה נראה לי יומרה נורא מצדי, לא העזתי ללכת לחוג לתלמוד

. אז לא העזתי? איך אני אוכל אחרי שנה אחת במדרשה? הבוגרי ישיבות הסדר שמה בזה

, נורא מתוסכלתהייתי . ]...[ הלכתי ללמוד מחשבת ישראל והיסטוריה של עם ישראל

, שאני במקום הנכון שלי והאהבה שלי ככה לתלמוד עוד היה זה, כאילו לא הרגשתי שזה

אם כדאי לנסות ללכת לחוג , הזה ןאז אני זוכרת שדיברתי עם מורה שלי על העניי

יש אנשים הרבה יותר גרועים ממך ']...[  ואז הוא אמר לי ממש במילים האלה , לתלמוד

אז בעקבות דברי העידוד האלה . היה הדרך שלו לתת לי תמיכה וזה. 'בחוג לתלמוד

 (חנה) .באוניברסיטה לחוג לתלמוד העברתי בשנה השניי

אהבתה 'ולכן למרות ', העזה'הדורשת ' יומרה'תה של חנה הבחירה בלימוד גמרא היא וויבח

ורק , היא בוחרת ללמוד באקדמיה תחום אחר, שהתבררה לה בשנת הלימוד במדרשה' לתלמוד

 . לאחר עידוד של מורה שלה עוברת לחוג לתלמוד

לצד חשש , ד גמראמתארת שולי את רצונה העז להתקבל לתכנית מתקדמת ללימו, באופן דומה
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 :למרות שכבר הייתה בוגרת מדרשה בעת שפנתה לתכנית, גדול שלא תתקבל אליה

. ]...[ מאוד לא היה ברור לי שיקבלו אותי. מאוד חששתי שאני לא אהיה ראויה להתקבל

 מאוד, מאודאבל גם , מאוד בניתי על זה שזה יצליח, רציתי להיות שם מאוד, מאוד

]...[ שבלשלוח קורות חיים לשם יש איזשהי אמירה כזאת גם הרגשתי . הפחיד אותי

  .וממש לא הרגשתי שאני בשלב הזה

 ?ומה זה אומר להיות בשלב

 .אני ממש לא. זה להיות לומדת תורה רצינית

 ?מה כלול בזה, כמו מה

וגם עם ניסיון וגם עם ביטחון , גם עם ותק. זה בנות שיושבות ולומדות גמרא ברצינות

לא ראיתי את עצמי מתקרבת , הן 139.מיות"כולות להגיד דברים והן רעצמי וגם עם י

 (שולי) .לקרסוליים שלהן

רצונה הגדול של שולי ללמוד גורם לה לנסות להתקבל לתכנית למרות שהיא בספק גדול אם היא 

לומדת תורה 'היא לא מחשיבה את עצמה . 'פחד'וב' חשש'לכך ולכן המהלך מלווה ב' ראויה'

זיכרונות . זו למדו בתכניתאשר בהשוואה לנשים שהכירה ו, ת הותק והניסיוןמבחינ' רצינית

המספרת כי , אף היא בעלת ניסיון בעת הראיון, דומים של חשש וספק עולים מדבריה של נירית

שבאמת לא היה 'או יעל אשר הניחה ', ואני פחדתי מהראיון הזה]...[ אני חששתי מהראיון הזה '

זה לא היה כדי להכין סוגיה לבד , לכל מה שידעתי בכל זאת... כל הכבוד לעם 'כיון ש' שום סיכוי

מידת החשש וחוסר האמון שחשה יעל מתבררים גם מכך שהיא מדווחת על . 'ולבוא למבחן

 . הימנעות מלבדוק את התשובה שהגיעה בדואר

עוברת  עולים גם מכך שהם אינם פגים אף לאחר שהיא, והפחד מאי הצלחה, עומק החשש של יעל

בשלב זה עולים חששות שמא לא תעמוד בדרישות . את המבחן בהצלחה ומתקבלת לתכנית

 :התכנית

... והפערי רמות ודברים מהסוג הזה ש' האם אני אצליח'היה לי איזה פחדים כאלה של 

הן כולם באו מבתי ... כל הנשים שהגיעו לקבוצה הן תמיד ה... כל ה]...[  שנורא פחדתי 

 (יעל) .פחדתי, זאת אומרת, ני זוכרת שנוראא]...[ מדרש 

חוסר הבנה בראשית הדרך מקבל . הפקפוק ביכולת ממשיך אצל הלומדות גם לאחר שהחלו ללמוד

 :כמו בתיאורים הבאים, ממדים מבהילים ומתפרש בתסכול כחוסר יכולת מוחלט

 אפילו מבישה, אני כמעט מצליחה לשחזר את התחושה, זו חוויה שנורא נשמרת לי, 

שאת חושבת שאת אדם בעל יכולות אינטלקטואליות ואת יושבת מול טקסט ואת לא 

 (נועה . )ואת אפילו לא יודעת איך אני אמורה להתמודד איתו! מבינה כלום

 גם חשב .[ פ.ר, מ"הר]אני חושבת שהוא , בקושי חשבתי, בהתחלת השנה בקושי דיברתי

לא הפגנתי , לא... אני חושבת שזהאבל . כאילו הוא לא אמר את זה, שאני קצת אהבלה

אני ]...[ כאילו באמת לא היה לי יותר מדי מה לומר בשיעורים . ]...[ הברקתיות יתר

 (שולי ) .אחר כך קצת חששתי להגיד, חושבת שבהתחלה לא היה לי יותר מדי מה לומר

  ואז אני זוכרת שביום שישי בסוף השבוע הראשון אבא שלי בא לבקר אותי ואני

אני , אני לא טובה בזה... גם הרגשתי ש, פשוט הרגשתי, י לבכות בכי תמרוריםהתחלת

גם נראה לי שהרגשתי , וגם, פשוט לא זה —כאילו עבר שבוע ואני לא מצליחה... לא
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ופעם ראשונה שאני פותחת את הדבר  20אדם בגיל , מה זה, איזשהו סוג כזה של כעס

חברות שלי אחרות , בנות אחרותלמה אני צריכה להיות כזאת מתוסכלת כש? הזה

אז את לא חייבת ללמוד , בסדר'ואבא שלי הרגיע אותי ... ו, שלמדו תלמוד בתיכון

אבל אם את מרגישה שזה לא העולם שלך , אם את רוצה בסדר'כאילו ... זה לא. 'גמרא

 (תמר. )'גם בסדר –

 בלנקימרי אר על ידי מתו, בגלל חוסר יכולת להתבטא ולהשמיע קול' חירשת וטפשה'הדימוי של 

. (Belenky et al. 1997:23)כמאפיין של תחושת חוסר הסמכות של נשים ביחס לידע  ואחרות

את הקושי להבין בעוצמה חוות , יחסית לגברים המתחילות ללמוד בגיל מאוחר, הנשים הלמדניות

נועה : 'אדם בעל יכולות אינטלקטואליות'על אף שיש להן דימוי עצמי של  ,את הטקסט התלמודי

מ ראה אותה "שולי מניחה שהר', לא הבינה כלום'ומתסכלת מכך ש' מבישה'זוכרת תחושה 

לא 'בגלל החשש שהיא ' בכי תמרורים'בגלל שחששה להתבטא בשיעורים ותמר בכתה ' אהבלה'כ

 .'טובה בזה

 

כיון שזו , מזמן אתגר נוסף להערכה העצמית, ו באוניברסיטהכמ, לימוד במסגרת מעורבת

 : מתרחשת בהשוואה לגברים בוגרי ישיבות

ההנחה הזאת לא הייתה . הם מניחים שמי שנוחת לחוג הזה יודע ללמוד ומשם ממשיכים

היינו לומדות , רהלמדתי המון עם חבֵ , מאודנאבקתי שם ... אז אני, נכונה לגבי בכלל

אני זוכרת , לזה הרגשתי שאולי באמת אני לא מסוגלת... השיעוריםלקראת ? חברותא

אבל בעיקר הבחורי ישיבה למיניהם , כי גם היא, כי, ככה תחושות של חוסר ביטחון

וזה לא היה , כל'היה נראה לי שהם מבינים ת]...[  כאילו , שהיו בחוג הזה השפריצו

 (נועה) .ט היא הייתה קשה מנשואההתמודדות עם הטקס ]...[ .[פ.ר, להבין]החוויה שלי 

, ונראו כמבינים' השפריצו'בעלי רקע בלימוד גמרא ש, השוואת היכולת האישית לזו של בחורים

 . גורמת לנועה לתחושות חוסר ביטחון ולהטלת ספק בעצם מסוגלותה לעסוק בתחום

גלה כאשר האישה מ, לנוכחות של גברים ולהשוואה אליהם יכולה להיות גם השפעה הפוכה

 .ועל כך בסעיף הבא, שיכולותיה אינן נופלות משל גברים סביבה

 אישור מגברים  1.1.1.1

הנובעת , לצד התסכול שאליו מובילה השוואה לגברים קיים בה גם פוטנציאל לאישור היכולת

 .מהשוואה לעמיתים או מאישור של גברים שהם דמויות סמכות

 :כפי שאומרת שירה, בחורי ישיבה, גבריםמצוינות מזוהה על ידי הנשים עם הגעה לרמה של 

. כמו בחורי ישיבה, שאנחנו מתיימרות להיות]...[ כי זה מה , זה ברור, אני חושבת שזה

 -ל, להתקרב]...[ בתוך הלימוד , בתוך השיח --להיות מצויות בתוך ה ... מבחינת, כן

 (שירה) .באמת לסיטואציה של בחור ישיבה שהוא למדן

 Feuchtwanger)שאליו שואפות להגיע הנשים הלומדות ' מודל ההגמוני'א ההו' בחור הישיבה'

, הרגע שבו אישה לומדת מזהה כי יכולותיה אינן נופלות מאלו של גברים. (2009:171-173

כמו אסתר אשר הבינה זאת כבר . הוא רגע מעצים ומשחרר, לעיתים בעלי הכשרה ארוכה משלה

אולי יותר טוב מעוד . אז שיש לי ראש לא פחות טוב מהבניםגיליתי ': בבית הספר היסודי ומספרת

 :חוויה דומה קיימת בתיאורים הבאים של נשים שלמדו עם גברים. 'כמה בנים
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 אבל מתישהו אז קלטתי שכנראה יש לי , ואני לא יודעת לשים את הרגע שבו זה התחיל

קלטתי משהו ... כנראה, על סוגיה 140שים"כי להתמודד עם בני, פה איזשהי אחיזה

כי השוויתי את עצמי לעומת בנים ולפי זה , שזה מוזר. ]...[  התמקמתי קצת. בשפה

הם לא באמת ', ה שלומדים גמרא נגיד מכיתה ט'זה חבר תאובייקטיבי]...[ זהו  ידעתי

. נגיד. חמש שנים בישיבה הם למדו. התחילו ללמוד, הם הגיעו לישיבה, למדו בתיכון

... לאחוז... כאילו יש להם כמה שנות לימוד ישיבתי והצלחתי ל. עם צבא באמצע

 (הדס) .איזשהי שפה משותפת איתם, איזשהו שיח

  אני חושבת שכאילו, עם בנים מאודהסתובבתי הרבה... 

 ?והרגשת שהם יודעים יותר ממך

ו לי שזה כן שהמרצים אולי תמיד ירד, זהו בדיוק המשפט הבא שלי היה להגיד, לא

אבל מבחינת המקום שאני יודעת , לנשמה והרגשתי שאני לא עומדת בדרישות שלהם

הם באו , הם ידעו יותר ממני ,בסדר, חיזק לי את הזה מאוד, מאודאז , או לא יודעת

אז , שלי לא נפלה, אחרי חמש שנים בהסדר אבל היכולת התמודדות שלהם עם הטקסט

 (תרצה) .להשליםידעתי שיש לי באגים בידע שאני צריכה 

בישיבות ההסדר היא חוויה מחזקת ' חמש שנים'שלמדו ' בנים'עבור הדס ותרצה ההשוואה ל

' שפה משותפת'חינות שיש להן ב  הן מַ . המאפשרת להן להתמקם בשדה הלימוד כיודעות, ומעצימה

 .  מזו של הבנים' יכולת התמודדות עם טקסט שלא נופלת'או 

לרוב , דע וליכולת הוא אישור המגיע מגברים בעלי סמכות בתחוםאישור משמעותי ובעל תוקף לי

נחיצותו של אישור חיצוני שכזה מנוסחת בבהירות על ידי . מורים או בני משפחה שעיסוקם תורני

 :נירית

, אחד הדברים שהיו לי כל השנים במדרשה זה שלא ידעתי אם אני טובה באמת או לא

, מה לא מתאים לך, של עצמך מה מתאים לך לא נותן לך רפלקסיה, שאף אחד לא באמת

 (נירית.  )מה אתה לא מסוגל ,מה אתה מסוגל

עצם הלימוד במדרשה איננו . שאלת המסוגלות מטרידה את נירית לאורך כמה שנים במדרשה

וחסר לה אישור חיצוני שיעזור לה לברר האם , ללימוד' התאמתה'מספיק כדי לאשר לעצמה את 

יבותם של אישורים כאלה מתבררת מכך שהם נותרים צרובים בזיכרונן חש. היא טובה ומסוגלת

 :כמו התיאורים הבאים, של הלומדות כרגעים משמעותיים

  זה מאוד קשור לאיך . אני זוכרת סיטואציה ספציפית]...[ ופתאום באמצע השנה נפל לי

תי אני זוכרת איזשהו יום שכאילו אמר. שהלימוד בנה אותי ואת הביטחון עצמי שלי

ואז ]...[ וזה היה כנראה רעיון ממש יפה , נורא נורא בחשש]...[ איזשהו משהו בשיעור 

מה ששולי אמרה טה טה זכור ' -למחרת אני זוכרת שאת השיעור למחרת הרב פתח ב

זה , זה ממש... ו' הוא חושב שזה משמעותי. הוא זוכר שאמרתי את זה' –' ... לי כ

כאילו ממש סיטואציה שחרוטה , לי ממש פרצופים כאילו זכור. סיטואציה שזכורה לי

 (שולי.  )אני חושבת שזה היה השלב שפתחתי את הפה וגם את הראש. עמוק מבחינתי

 עד , הייתה הערה ממש טובה, הייתה הערה כזאת... היה לי הערה בשיעור שהיא הייתה

שמעותי אני זה לא מ, אני סתם]...[ בקיצור היא הייתה הערה מצוינת , היום אני זוכרת

... הציב איזשהו סתירה ואז הוא'  הרב נ]...[ רק זוכרת את זה כי זה לי היה משמעותי 
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ואז אני הרמתי את היד ואמרתי שזה לא , איזשהו רעיון שבשבילו זה הברקהאמר ככה 

, טוב': כזה אני זוכרת שהוא כזה חשב ואז הוא אמר' ואז כזה הרב נ, מסתדר עם זה

עכשיו ברגע ' .צריך לחשוב על סברה אחרת, טוב'זה משהו כזה ואי' האמת שאת צודקת

שלא היה , זה גם קשור לביטחון עצמי אני חושבת, טוב –שהוא אמר את המשפט הזה 

... וחברותא שלי הפכנו להיות ה... אני ועוד... אבל מאותו יום –לי בתוך הדבר הזה 

, קפצתי את הקפיצה, זהו... פתאום הרגשתי ש]...[ כאילו השפיציות של השיעור שלנו  

 (תמר)  .יש לי מה להגיד, אני יודעת איך חושבים, אני לא מפגרת

לא . מתארת שולי מעבר חד לביטחון ביכולת ללמוד' בקושי חשבתי, בקושי דיברתי'ממצב של 

מ הם בלתי "או אמירה שאתגרה את הר' רעיון ממש יפה'בכדי הרגעים שבהם נאמרו בשיעור 

. 'כי לי זה היה משמעותי', 'סיטואציה שחרותה עמוק מבחינתי', 'היום אני זוכרתעד ' –נשכחים 

קפצתי את ' –והוא מסומן כעליית מדרגה בלימוד ', יש לה מה להגיד'הרגע הזה הבהיר ללומדת ש

כלומר מסומנת ', ואת הביטחון העצמי אותיבנה 'ה שמַ האישור ליכולת ללמוד מתואר כ  . 'הקפיצה

ההיבט הטרנספורמטיבי של הרגע מבהיר את תחושת . בין יכולת הלימוד לזהות אישית חפיפה

לא רק של הבנתה את התוכן  –ההיסוס של מי שנכנסת לטריטוריה זרה וזקוקה לאישור 

אך הנקודה עליה , אמנם כל לומד מתחיל זקוק לאישור. אלא של כל הוויתה הלמדנית, הספציפי

האישור הגברי הנחוץ לאישה הלומדת מבהיר את מקומן : מגדריאני מצביעה כאן היא המבנה ה

אשר בו ברור כי המאשר הוא הגבר הלמדן ואילו הזקוקה , הראשוני של הנשים בעולם הלימוד

 . לאישור היא אישה

 –הרב  –שאביה , כמו מיכל. נשים מתארות רגעים ואירועים מאשרים גם בהקשר המשפחתי

יש לה דין של 'אך בהמשך היא מספרת שאמר לאחיה , הסתייג מעיסוקה בגמרא בראשית דרכה

ובאירוע משפחתי רחב הוא אמר לדודים ', אני לא חושב שאתה יכול לדבר אליה ככה, תלמיד חכם

האב הלמדן מעריך את יכולותיה ומתייחס אליה . 'למדניות, חכמניות, הבת שלי כמו בנות צלפחד'

 .והיא כמובן זוכרת היטב אמירות אלה', למדנית'וכ' כםתלמיד ח'כ

 :וכך היא מתארת את השיחה, שרה  מספרת כי התקשרה להתייעץ עם בן משפחה שהוא רב שמרן

אמרתי . 'אני כבר מפחד ממך'אני זוכרת שפעם שנייה או שלישית התקשרתי והוא אומר 

', ה משהו שהוא באמת זהאז ז, כבר עליתי על זה שאם את שואלת'הוא אומר ?', למה'

אני לא שואלת דברים 'אמרתי  ,27הייתי בת  ,ואני זוכרת. וזה היה לי מחמאה

אני הולך , ויי, ויי, תמיד שאת שואלת אותי שאלה, לא'אז הוא אומר ?' טריוויאליים

 .זה היה נורא מחמאה. 'ואני מבין שיש שם באמת כזאת תסבוכת שלא סתם נתקעת

 (שרה)

אולם חששה מופג על ידי תגובתו ', דברים טריוויאליים'תחושה שמדובר ב שרה שואלת מתוך

 השל הגבר מחזק את בטחונ ואישור, במקרה זה כמו בדוגמאות אחרות. המחמיאה של בן שיחה

 .ללמוד הביכולת אישהשל ה

מבטאת גם שאיפה , (שירה)' להתקרב לסיטואציה של בחור ישיבה'הרצון , ההשוואה לגברים

על הפנמת שיח , שאיפה זו מלמדת על כוונתן הרצינית של הנשים ביחס לתחום. להתקדמות

. ועל תפיסתן את עצמן לא כמי שבאו לטעום אלא כמי שבאו להישאר, הלימוד האליטיסטי

 . השאיפה להתקדמות כמאפיין של הנשים הלמדניות מתוארת בסעיף הבא
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 מצוינות ושאיפה להתקדמות 1.1.2

, (1.1.1 )כפי שהראיתי לעיל , מחד גיסא: לימוד גמרא יש שני פניםלדימוי האליטיסטי של , כאמור

דימוי עצמי גבוה אצל הנשים מבחינה , ומאידך גיסא, הוא מייצר חשש ומרתיע נשים מללמוד

 . ואלית נקשר אצלן לבחירה ללמוד גמרא ואף מתבסס ומתחזק בעקבות הלימודאינטלקט

היינו 'מעין גאוות יחידה כמו האמירה , תנשים שלמדו גמרא בתיכון מתארות חוויה של נבחרוּ, כך

קבוצה שאוהבת 'או תיאור של  ,(שרה)' גם איזה קבוצת חנית כזאת שניגשה לחמש יחידות בגמרא

שנהנות ]...[ שנחשבות חכמות , הבנות שאוהבות ללמוד, היה החיתוך זאת אומרת זה, ללמוד

 .דל את הלומדות משאר הבנותהעיסוק בגמרא מבַ (. הילה)' מלימוד

 :מן הדיאלוג הבא שעליו מספרת רותגם תפיסה של לימוד גמרא כעיסוק אליטיסטי מתבררת 

אני באמת לא חושבת . אני חושבת שבהקשר הזה אולי אני כמו רבי אליעזר בתפיסה שלי

הגמרא היא מאוד אליטיסטית , זה משהו. שגמרא יכולה היום להיות סם להמונים

יש סוגיות שאפשר לחבר אותם להמונים אבל להצליח ... ב, בתביעה שלה, בחשיבה שלה

סיפרתי לו שאני לומדת בבית , בחור אמר ליאני זוכרת שפעם אחת   ---... באמת ללמוד

: הוא אומר לי. 'את פרק הזהב': אז אמרתי לו?', מה אתן לומדות': מדרש אז הוא אמר

אז ?' למה לא': אמרתי לו?' אבל למה אתן לומדות את זה. זה מבבא מציעא? אבל למה'

[ צוחקת] .'אולי לך זה לא מתאים': אמרתי לו' !כי זה לא מתאים לבנות': הוא אומר

 (רות) .'לי זה מאוד מתאים' –אמרתי לו . ולכן אתה חושב שלבנות זה לא מתאים, כאילו

. גברים או נשים', סם להמונים'רות ממסגרת את השיחה כמדגימה את גישתה שגמרא איננה 

', לא מתאים לבנות' –הנחשב קשה  –המבוססת על הקביעה שהפרק , דווקא תמיהת בן שיחה

דלת אותה מנשים וגברים כאחד יכולת המבַ . ונה של רות ביכולתה ללמודמבליטה את ביטח

 .'מתאים מאודלי זה ' –ומבססת דימוי עצמי של יכולת אינטלקטואלית גבוהה 

הכרוכות , הזיהוי בין לימוד גמרא ומצוינות מתבטא גם בשאיפה מתמידה להתפתחות והתקדמות

של מידת האתגר  –עליה מדווחות הלומדות  –אלו עולים מתוך בחינה רפלקסיבית . בעמל ויגיעה

.  שיובילו להישגים –עמל של תורה  –ובחיפוש אחר מאמץ ויגיעה , בשלבים שונים של הלימוד

 –כפי שאומרת נירית , ולא לתחומי לימוד תורני אחרים, היגיעה מקושרת דווקא ללימוד גמרא

עוד על ההשוואה ) 'אמיתה של תורהאני מאמינה שזאת ]...[ גמרא היא היגיעה הקשה של התורה '

 .(2.3.1:פרק ח below 2.3.1:פרק ח בין גמרא ותחומי לימוד תורני אחרים ב

. הרב, שנעשה באופן עצמאי ובליווי של אביה, מיכל מתארת את מסלול רכישת הידע ההלכתי שלה

 :היא מתארת את הלימוד כמעבר מפרויקט לפרויקט

שזה כבר , ם ומשנה ברורה זה היה טור בית יוסף"מאיזשהו שלב בלימוד נגיד אחרי רמב

תו שסיימתי פרויקט התייעצתי  ובאמת כל פעם, מלמד מאוד, מאודהיה ... באמת עם ]א 

זאת אומרת , באמת אל הגמרא הגעתי בסוף לבד, נכון. לגבי הפרויקט הבא.[ פ.ר, האב

שאין לי סיכוי בעצם לגדול טוב בהלכה בלי שאני אבין  ---מתוך לימודי ההלכה הבנתי ש

 (מיכל) .גמרא

היא ' פרויקט'עם השלמת . ותהיא רצף של למידה והתפתח, הביוגרפיה האוריינית שמתארת מיכל

כאשר המניע שלה ללמוד תורה בכלל וללמוד גמרא בפרט הוא , מחפשת את זה שבא אחריו

 .'לגדול טוב בהלכה' –השאיפה להתקדם 
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 :השאיפה להתקדם מייצרת אצל הלומדות תסכול כאשר הן חשות שחסר אתגר בלימוד

 ולהיפך, לא היה לי קשה]...[ ' טוב אתן  יכולות להיכנס לשיעורים עם שנה ג, אמרו לנו ,

זה , כאילו במקום להעריך את זה שאני בסדר, זה אפילו תיסכל אותי בחודש הראשון

, אבל לא, מאודאיתגרו אותי . שלא מצליחים לאתגר אותי]...[ כאילו עיצבן אותי 

 (תרצה ) .מאמץ ועבודה קשה רציתי להרגיש שאני צריכה לעשות

 אני זוכרת שבאותה , מ שלי"עכשיו מבחינת הגמרא אני חייבת להגיד שלא ישמע הר

. האם אני מתקדמת בלימוד הגמרא שלי, היה לי מין מאבק בתוך עצמי לגבי --שנה 

ושאני לא רוכשת את הכלים . לי תחושה שהשיעור לא מספיק מקדם אותי הייתה ]...[ 

זה , בעיקר מה שהפריע לי]...[ , ושזה לא מספיק מאתגר אותי, רכוששהייתי רוצה ל

שאנחנו כאילו עברנו ביחד על מלא . שהייתה לי תחושה שאני לא לומדת איך ללמוד

ולא , ולא למדתי איך ללמוד, אבל לא רכשתי כלים 141,וראינו מלא תוספותים, סוגיות

. לי או לא מבחינת הלימוד הייתה גישה ברורה שיכלתי אפילו לבדוק אם היא מתאימה

 (רבקה. )זה אני זוכרת

. ותורם להתקדמותן' אתגרי'הלומדות מתבוננות בתהליך הלמידה ובוחנות האם הוא מספיק 

ללומדות ברור שהן באו . 'מאבק פנימי'או ' תסכול'גוררת ' לא מספיק מקדם'התחושה שהלימוד 

 .שישרתו אותן בעתיד' כלים'כדי לקבל , לעבוד קשה

העדר אתגר בשיעור של כלל הלומדות מוביל לעיתים למציאת פתרונות עצמאיים שיאפשרו ניצול 

 :טוב יותר של הזמן במובן של התפתחות למדנית

  אני חשתי כל הזמן שהרמה ]...[  לא הסתדרתי בשיעור שלי עברתי לשיעור אחר בסוף

 (תרצה) .לא מספיק גבוהה

 ואז באיזשהו שלב דיברנו איתו, זהו]...[ מתי השתעמ. פשוט לא נהניתי... באתי ופשוט, 

היה לנו חברותא  ,הפסקנו להיכנס לשיעור, ואז הוא עשה לנו שיעור פרטי ,אפרת ואני

בנינו את זה שאנחנו לומדות סוגיה  ]...[אתו פעם בשבוע שזה היה דווקא מאוד טוב 

, ם ככה מעיר לנווג. ]...[ ואנחנו מעבירות לו שעור והוא אחר כך אומר לנו את דעתו

 (תמר. )אני חושבת ,בגלל שבנינו את זה הפוך אז זה היה מצוין

ותמר , תרצה עוברת לשיעור אחר –' משעמם', 'הרמה לא גבוהה' –כיון שהשיעור איננו מספק 

בדרך זו הן . מ"מתחילה ללמוד באופן עצמאי בחברותא שאחריה מתקיים שיעור פרטי עם הר

 .ומתקדמות באופן מיטבי, האינטלקטואלית שלהן חשות שהן ממצות את היכולת

 

~~~~~~~~~~ 

חלק מהנשים מגיעות אל לימוד הגמרא האליטיסטי מתוך רצון ואמון ביכולתן , לסיכום

. ולעיתים האמון ביכולת והחשש דרים בכפיפה אחת, חלקן מתוך חשש גדול, האינטלקטואלית

הן תסכולים אך גם חוויות המאשרות את מזמן ל –עמיתים ומורים  –הלימוד והמפגש עם גברים 

הצורך באישור גברי מבליט את גבריותו של עולם . יכולתן ללמוד ומעודד את השאיפה קדימה

מציאת מקומן כלומדות גמרא מבהיר ללומדות גם את . ואת חריגותן של נשים בתוכו, הידע

 .שונותן מנשים אחרות

                                                 

. 13-וה 12-קבוצת רבנים שפעלה באשכנז ובצרפת במאות ה, פירושם לתלמוד הבבלי של בעלי התוספות –תוספות  141

 .י"פירוש זה מופיע על דף הגמרא לצד פירושו של רש
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על הלומדות למצוא מקום שיאפשר להן , זהשתואר בסעיף  ,מעבר לחשש מהבחירה בלימוד גמרא

 . ובכך עוסק הסעיף הבא, לרכוש ידע ולהתמחות בגמרא

 לרכישת ידע ( ומשונות)דרכים שונות  1.2

אצלן מופנם החשש הצריכות להתגבר על  גמראנשים הבוחרות ללמוד , כפי שראינו בסעיף הקודם

שהוא תוצאה של הבניית , נוסף מכשול. הכרוך בכך אינטלקטואליהאתגר לעמוד במסוגלות שאינן 

הוא מיעוט מסגרות לימוד מסודרות עבור נשים הרוצות ללמוד , לימוד גמרא כטריטוריה גברית

סעיף זה עוסק בהתמודדות עם . מסגרות הלימוד הקיימותוכן מסרים מגבילים בתוך , אגמר

 .הקושי ברכישת ידע תלמודי הנובע ממצב זה

מצב . ברתיים מאתגרים את עשיית השייכות הדתית של נשיםהראיתי כי מבנים ח (3)' בפרק ה

חלק מן . אשר תנאי בסיסי עבורה הוא רכישת הידע, דומה קיים בעשיית הזהות הלמדנית האישית

מצב , אמנם. מו מסגרות לימוד והתמחות לנשיםוקהנשים הלמדניות החלו את דרכן עוד בטרם ה

נראה כי עד היום כוחו של , אך עם זאת, מתשל המאה הקוד 70-זה הולך ומשתנה מאז שנות ה

החל מלימוד  –השיח המסורתי על לימוד של נשים מתבטא במיעוט מסלולי הכשרה בגמרא לנשים 

יועדים במוסדות המאפילו , יתר על כן(. 21 הערה)וכלה במסגרות ללימוד מתקדם , בבית הספר

 .ממנוגם מסרים המדירים לצד איפשור הלימוד בנות ונשים ניתן למצוא ללימוד גמרא של 

 . עוסק סעיף זה, ובמשמעות הדבר, של מסגרות לרכישת ידע והעדרןבהתמודדות עם קיומן 

 העדר מוסדות לימוד 1.2.1

וכך נשים שעלה בהן רצון , לא היו כלל מסגרות לימוד גמרא לנשיםעד לפני כשלושים שנה , כאמור

 . ללמוד התקשו לממשו

 :זמגדל עֹלנשים ראש בית המדרש , רוזנברגאסתי כך כותבת 

שומעת , או לשבת בעזרת נשים כמקשיבה פאסיבית, עם אבי יכולתי ללמוד בבית

של  התקופה הינהזכורה לי מאותה   התחושה המרכזית .ואינה רואה או נראית

אסתי ) .קינאנו בבנים ובשלל האפשרויות העומדות לפניהם בעולם הלימוד ;קנאה

 (2010רוזנברג 

 :וכך גם מספרת גילה 

אני . ..אני רוצה לבכות ---- ...אפילו זוכרת. ..אני קצת זוכרת את ההרגשה הזו אני

. ..היו חוזרים משהאחים שלי , אני זוכרת שבכיתי בבית, זוכרת שהייתי בוכה אפילו

היו מספרים על , אחרת מישיבה אחר או אח,  הישיבה שלואח שלי היה חוזר מ ,נגיד

, אני זוכרת שממש בכיתי, ----------ואני זוכרת ]...[  החוויה הענקית שהייתה להם שם

או זו הייתה , םאולי זה החוויות שלה ...שאני. שחשקה נפשי ללמוד תורה ואין לי

וממש אני זוכרת צימאון  !ולא היה מקום! שאני רציתי ללמוד, יתחושה פנימית של

 (גילה...  )כזה

התסכול שנבע מחוסר היכולת לממש את הרצון העז ללמוד מלמד על הפער בין עולמה הפנימי של 

מענה מסוים לכך ניתן עם הקמתם של מוסדות הלימוד . גילה למציאות החברתית שסבבה אותה

גדול שחשו נשים בקיומן של מסגרות כאלה עולה מן ההתפעלות ביחס הצורך ה. הראשונים לנשים

הקיימת בדבריהן של נשים שהיו עדות להקמת המסגרות , לשינוי במרחב האפשרויות של נשים
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שנים אחדות , המספרת על הקמת בית מדרש, כמו בתיה. שאפשרו לנשים ללמוד גמרא ,הראשונות

 : לאחר שהיא חיפשה מקום ללמוד

 שהן עושותלדמיין  לואבל לא יכ, בניגוד לנשים שרצו ללמוד, לב חדש לגמריזה היה ש

לא סיימתי תואר ראשון כשאני ]...[  זה היה דבר שונה לחלוטין . האת זה בתור קרייר

, בפעם הראשונה, באמת, זה היה, זה פשוט ]...[, וזה היה הבדל עצום, מקום ללמודהיה 

 (בתיה) .ללמוד פשוט לבוא המקום שבו את יכול

דבר ', 'שלב חדש לגמרי'כ' ללמוד פשוט לבוא המקום שבו את יכול'בתיה מתייחסת להקמה של 

 –ולו של מקום אחד  –עצם הקיום , לעומת המצב ששרר לפני כן. 'הבדל עצום', 'שונה לחלוטין

 . פשר לאישה לדמיין את עצמה בתוך עולם הלימודיוא, פתח אופקים חדשים בפני נשים

כפי שעולה מן , קיומם של בתי מדרש לא נתן מענה לנשים שרצו להמשיך ולהתמחותאולם גם 

 :מ שלה לקראת סיום שנת הלימודים במדרשה"הסיפור של נירית על שיחה שניהלה עם ר

אני בודקת את האפשרויות של שנה הבאה מקרא .[ ]...[ פ.ר, :אמרתי לו]

 ... 'באוניברסיטה

]...[ אני לא ידעתי עד כמה אני דורכת על יבלות , מבחינתו זה, הוא כמעט עשה תאונה

 ?' ולמה': הוא אמר לי

עולם הבנות נגמר בשלוש , כי אין לי לאן להמשיך בעולם הבנות, כי תראה': אמרתי לו

 . כי באמת לא היה לאן להמשיך  –' תגיד לי לאן אני אמשיך]...[ שנים 

מצד שני אני לא , י נורא מתנגדמצד אחד אנ, תשמעי': הוא אמר, הוא היה כאילו בהלם

 (נירית. )'חייבים להמשיך את הדבר הזה, יודע מה להגיד לך

מ "נחוצה כדי להבהיר לר הייתה ' עולם הבנות נגמר בשלוש שנים'הקביעה הפשוטה של נירית ש

. את המצוקה שהיא חשה כאישה שהתחילה ללמוד תורה במוסד קיים ורצתה להמשיך ללמוד

 .שיחה הזו הניעה תהליך של פתיחת מסלול מתקדם לנשיםנירית מספרת כי ה

אם בשל חוסר הנורמטיביות ואם בשל העדר  –' לדמיין את עצמך בעולם הלימוד'חוסר היכולת 

שמייחסות נשים ', באיך שהקדוש ברוך הוא מגלגל דברים'במזל או , מתבטא במקריות –מסגרות 

 :כמו בהתבטאויות הבאות, להגעתן לעולם הלימוד

 (גילה) .שגדלתי בדור הזה, התמזל מזלי]...[  נוצרו מסגרות ה"ב 

 אני נורא נורא מאמינה באיך שהקדוש ברוך הוא מגלגל דברים ואין לי ספק שהוא ...

 (שולי) .זה הגלגול שהוא רצה שאני אתגלגל אליו

 [פ.ר, החלטתי.  ]תאונה ... שהיה ממש, למדתי במדרשה שנה, אחרי הצבא ללכת ללמוד

 (חנה) .אז זה היה די תאונה היסטורית שהגעתי לשם]...[ בחינות מהרבה 

 קודם כל לא חלמתי שאני אהיה מורה. ד התגלגלותומא ,דוזה בעצם הייתה מא  ]...[ .

 .הידלקות נורא עמוקה על עולם התלמוד... זה הייתה התגלגלות שהייתה תוצר גם של 

 (שרה)

 אולי זה יעניין 'יום אחד ואמרה  ובזכות חברה הגעתי לתכנית כי היא פגשה אותי

אני לא יודעת עד היום אפילו איך היא חשבה או למה היא חשבה שזה יכול ', אותך

 (יעל. )ואף פעם גם לא שאלתי אותה, לעניין אותי

כל ההתבטאויות הללו  –' בזכות חברה'או משהו שקורה ', תאונה', 'התגלגלות', 'גלגול', 'מזל'

לימוד , ובהעדר או מיעוט מסגרות מתאימות, הסללה של בנות דתיותמעידות על כך שבנסיבות ה
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לא יכלו להיות חלק מאופק האפשרויות  –ועל אחת כמה וכמה התמחות בגמרא  –גמרא 

נירית מסבירה את . ולכן לא יכלו להיות מסלול מתוכנן בחייהן, הנורמטיביות של הנשים הללו

 :הנשי ההבדל בין עולם הישיבות הגברי לעולם הלימוד

כל שנה התכנית נבנתה ]...[ בשנים הראשונות באמת לא היה לנשים לאן להתקדם , תראי

אני יש '... בניגוד לעולם הישיבות שבונה את עצמו מפרספקטיבה ל, אף אחד לא, לשנה

כשאני באתי למדרשה התפיסה . 'ושלושה מתוכם יצאו גדולי תורה, לי מחזור של ששים

 (נירית)' ...ואחת, שריםיש מחזור של ע'לא הייתה 

אם אצל . 'הפרספקטיבה, 'ההבדל בין מסלולי הנשים ומסלולי הגברים הוא אופק ההתפתחות

 –ולמעשה עדיין כמעט ואין  –לנשים לא הייתה , גברים ברור שהטובים יוכלו להמשיך ולהתקדם

 :כפי שמתארת ברכה. אפשרות כזו

אין אפשרות לבת לעשות כמו שבן , אין מלגות לבנות – סך הכול אם בת רוצה להמשיך

רצינו ללמוד ולא 'יש לי בנות שבאות ואומרות לי . ]...[ הסדר... אפשרות שהולך ל, עושה

, כמה שיעורים ממש מאתגרים, שיעור ממש, רק לימוד שיתנו לנו. 'מצאנו את המסגרת

 .םהרבה זמן חברותא ואנחנו נעשה את האינטגרציה ובינתיים אין לנו ישיבות לנשי

 (ברכה)

וכפי  -תם ופיזורם הגיאורפי מוּאך עם זאת כַ , אמנם כיום ישנם כמה מסלולי התמחות לנשים

עדיין אינם מספקים את צרכיהן של  –גם אופי הלימוד שמתאפשר בהם , שאני מראה בהמשך

פתרון אפשרי להעדר מסגרת לימוד היא הצטרפות לאחת . נשים הרוצות להתמחות בלימוד גמרא

 .כפי שמתאר הסעיף הבא, דרך שנקטו מספר נשים –ת הלימוד הרבות של גברים ממסגרו

 הצטרפות לשיעור גברים  1.2.1.1

הצטרפות למסגרות לימוד או שיעורים המיועדים לגברים היוותה פתרון עבור כמה מהנשים 

, הצטרפות כזו הותנתה כמובן בהסכמת מי שמלמד. בהעדר מסגרות לימוד מתקדמות לנשים

. דבר שאיננו מובן מאליו או פשוט כשלעצמו –אולם מסתבר כי לא די בקבלת ההסכמה מן המורה 

ועל אף זאת לא תמיד התקבלה , ידו שלא להבליט את נוכחותן בשיעוריםהנשים מספרות כי הקפ

להלן כמה . לעיתים עד כדי ביטול אפשרות ההשתתפות –נוכחותן על ידי קהל הלומדים הגברים 

 :מקרים

 וזה היה בתוך . זה היה ארוך]...[ פעמיים בשבוע , השיעור היה נטו איזה שעתיים

הם , אז אני ישבתי פשוט ,לא היה שם מחיצה. הבית מדרש כז, איזשהו בית כנסת קטן

ק מהבנים שישבתי לֶ והיה קשה לחֵ , ישבו מסביב לשולחן אחד ואני ישבתי במקום אחר

באיזשהו שלב אני חושבת הרב . אבל כיוון שהייתי נשואה לרב היה להם יותר קל ,שם

אני ישבתי אז ... אז. ]...[ 'היא יושבת שם, זה השיעור, זה מה שאני עושה'אמר ' ב

זאת . נות לא צריך להרוסב  ואני מאוד היה לי חשוב שאם רוצים ל  . בשקט כי היה ברור

לא . ]...[ ממש קשה. שאפילו שהייתי בחדר היה להם קשה, ברור, לבנים האלה ,אומרת

 (ברכה. )זה היה לי ברור. היה לי קשה לא לדבר בשיעור

  אנחנו נורא , שמע'.[ פ.ר, לרב]אמרנו לו ]...[ אז הסיפור עצמו הוא שבאנו ללמוד שם

תכינו את הסוגיה ותבואו לשמוע את השיעור , טוב'והוא אמר ' רוצות ללמוד אצלך

נכנסנו לאולם והתחלנו . ומטבחון בצד]...[ ן אולם כזה גדול היה יעכשיו זה מ. 'אצלי

ו לרב ואיזשהם תלמידים ניגש]...[ , פשוט לשבת וזה היה טלטלה אדירה בבית המדרש
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אז הוא  ,והוא ככה נורא התבלבל', אנחנו לא רוצים שבנות ישבו אצלנו בשיעור'ואמרו 

נורא , והוא ככה ממלמל. וישבנו במטבחון ליד, ביקש בפעם הבאה שנשב במטבחון ליד

והחברה שלי ]...[ קשה להבין אותו בלי לראות אותו והמקרר טרטר בעוז בצד 

אני , כן, כן'אני אומרת לה  [צוחקת]?' את נהנית ,אביבה'מסתכלת עלי היא אומרת לי 

. תיהני –יתקעו לך בצל בפה , גם אם יפתחו את המקרר'היא אומרת לי . 'רוצה לשמוע

היא טרקה את  הבית  ,בטריקת דלת, אז קמנו[ צוחקת] .'אנחנו עכשיו קמות והולכות

 (אביבה. )מדרש

  אז חברה אחת ... תקדמת מספיקאני לא מ, כבר הרגשתי.[ פ.ר, במדרשה]בשנה השנייה

הם לא , אז נשים גם יכולות ללכת]...[ ואני הלכנו  לשיעור שהיה פתוח לקהל הרחב 

התחילו .[ פ.ר, התלמידים]אז הם ]...[ , הן יכולות ללכת, יכולות להשתתף בשיעור

כך הם העיפו -ואחר, אז אחרי קצת זמן הם שמו מחיצה, להתלונן שיש נשים בשיעור

 (דנה. )בכלל את הנשים

הנשים מצטרפות למסגרת גברית בתמיכתו של , גיסא מחד: בשלושת המקרים המסר אמביוולנטי

מאידך (. 3.2:פרק א )הנוקט פרקטיקה המבוססת על השיח המתחדש על לימוד נשים , הרב המלמד

בשל . המבטאים את השיח המסורתי, בשלושתם יש ערעור על נוכחותן מצד המשתתפים, גיסא

והן  –מאחורי מחיצה או בחדר נפרד , על ידי ישיבה בצד –הערעור על נוכחותן הן מסתתרות 

שהן מוכנות  הצמא של הנשים ללמוד כל כך גדול. נמנעות מלהשמיע קול ולהשתתף באופן אקטיבי

ובעונה  הממקמת אותן בפנים ובחוץ בעת, לקבל את המיקום הצדדי שגוזרת עליהן הסיטואציה

אך אפילו מחילתן על כבודן לא תמיד מספיקה כדי לאפשר להן להישאר בפנים ולא להיות . אחת

גם תיאורים אלה ממחישים עד כמה הנורמות המסורתיות מגבילות את יכולתן של . 'מועפות'

אפילו נכונות של דמויות סמכות להכניס נשים למעגל הלומדים . ם להתקדם בלימוד גמראנשי

 .והן שוב מוצאות עצמן מודרות מן הלימוד, איננה מספיקה כדי להתגבר על ההרגלים של הגברים

~~~~~~~~~~ 

. ובפרט מסגרות ללימוד מתקדם, בעיה אחת ברכישת ידע היא מיעוט של מסגרות לימוד, אם כן

, רר כי השיח המסורתי ממשיך להשפיע גם בתוך מסגרות המאפשרות לימוד גמרא לנשיםמתב

נשים בגמרא קיימים גם במסגרות התמחות ומסרים סותרים לגבי הלגיטימיות והנורמטיביות של 

 .כפי שמראה הסעיף הבא –כאלה 

 מסרים סותרים במוסדות לימוד 1.2.2

 :מצביעה על מגבלות מסגרות הלימוד של נשים  רוס

ווה לישיבת גברים בקבוצת ש  עד היום אין בנמצא בית מדרש של נשים ללימודי גמרא שי  

, הן מבחינת מספר השנים שעליו מבוססת תכנית הלימודים –גיל וחתך חברתי מקבילים 

 (2007:151, רוס) . והן מבחינת הרמה הנדרשת

ניתן . תמחות בגמראקיימת תקרת זכוכית אפילו במוסדות שנועדו לאפשר לנשים ה, לדברי רוס

בסעיף זה אני . לראות זאת כמסר כפול המזמין נשים לעולם הלימוד אך בו זמנית גם חוסם אותן

אפילו  –של בנות ונשים , ואת המגבלות על התמחות בגמרא, מראה את מיעוט האפשרויות ללמוד

דרך , היסודיהחל מבית הספר  –במסגרות הללו . במסגרות אשר לכאורה נועדו לאפשר להן ללמוד

קיימים מסרים אמביוולנטיים המציבים סימני שאלה לגבי  – אקדמיהבואף , המדרשות, ןהתיכו

 ,ראוי לציון מיוחד הוא המסר האמביוולנטי במדרשות. גמראבשל נשים עיסוק ההנורמטיביות של 
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משדרות מסרים של אף הן ועם זאת  – לימוד גמרא של בנותלאפשר  נועדואשר באופן רשמי 

 142.'שייכות על תנאי'

 בית הספר  1.2.2.1

שבנות אינן אמורות ללמוד  הנשים מסר ממנה קולטותשמשפחתית הראשונה -החוץהמסגרת 

 :כמו בסיפורה של בתיה, גמרא היא החינוך היסודי

ואז המורה , היה בסדר לוהכו.[ פ.ר, בנים ובנות]ה נָ ש  ולמדנו מ  , התחיל' ואז כיתה ה

שאנחנו , יעברו לשבת בחלק האחורי של החדר... בנותאמר לנו איזה יום אחד שה]...[ 

, שם מקדימה וושהבנים יישאר, כל מה שאנחנו רוצים, יכולות לעשות שיעורי בית

אז כשעברתי ליד [ צוחקת], כאילו, המורים אהבו אותי. והוא מחלק את הגמרות

.  'שיבאבל אף אחד לא מונע ממך להק, 'לחש לי... הוא, השולחן שלו כדי ללכת אחורה

לי כאילו איזה הייתה ? אז מה עשיתי. לא היה לי ספר[ מגחכת], אבל לא היה לי ספר

שאלתי את הגמרא מאחד החברים , ספר-אז אחרי כל יום בבית]...[ מחברת קטנה 

אז אני העתקתי את כל , ולא ידעתי מה שאני מעתיקה[ צוחקת], והעתקתי]...[ , שלי

, [מגחכת]ואז היה לי כאילו מתחת לשולחן , כלום לא ידעתי, סימנים, את יודעת... ה

 (בתיה. )ושמעתי כשהוא לימד

לימוד  ,כלומר, ההבניה הבסיסית של הסיטואציה היא כי בתיה מקשיבה לשיעור של הבנים

שונה מן הבנות העוסקות בענייניהן : היא מסומנת בסיפור כשונה פעמיים. הגמרא מיועד לבנים

ההערכה של המורה ליכולותיה . 'מתחת לשולחן'הבנים כמי שלומדת ושונה מן , כשהבנים לומדים

ובעצם משדר , אך באופן פאסיבי בלבד, מתבטאת בכך שהוא מעודד אותה לקחת חלק בשיעור

. ת היא איננה אמורה ללמודבַ האומר לה שהיא מסוגלת ללמוד למרות שכ   –מסר אמביוולנטי 

היות וברוב . יתן למצוא מצבים ומסרים דומיםאולם גם בישראל נ, בתיה למדה בארצות הברית

בכיתות נמוכות גמרא בנים מתחילים ללמוד דתי בישראל -בתי הספר היסודיים בחינוך הממלכתי

בעקבות  ,אמנם בשנים האחרונות. המסר המערכתי הוא חד משמעי, ובנות כלל לא לומדות גמרא

מתברר כי גם במוסדות אולם , ישנם בתי ספר שבהם בנות נחשפות לתחום ,יוזמות מקומיות

עם מורים אחרים , הן לומדות פחות שעות: בנותהמסר הוא כי הלימוד לא ממש שייך ל כאלה

 :כך עולה מן התיאור הבא .ובאופן פחות עקבי

אז השנה היו כמה בנות שרצו להיכנס ללמוד אצל , עכשיו דווקא אצלנו בבית הספר

כיתה אחת יש שמונה בנות שעכשיו לומדות אצל , אז הן נכנסות אצל הבנים]...[ הבנים 

שעה , אבל עשו במקום שלוש שעות של הבנים, השנה הם עשו גמרא לבנות]...[ הבנים 

אז הם עושים את זה בדיוק , מגיע להם מהעיריה לתת לבנות מחול...  כי הם, אחת מחול

, שאני לא יודעת בדיוק מה זה', תורנית'קוראים לזה  שעה אחת, בזמן שיש לבנים גמרא

 (דנה. )ושעה אחת גמרא שעושים סוגיות, שילוב של כמה דברים

אפשרות אחת היא שחלק : הבנות זוכות ללמוד, לאחר מאבק –בבית הספר של הבת של דנה 

יה הסיטואצ –' כמה בנות שרצו להיכנס ללמוד אצל הבנים, 'מהבנות מצטרפות לכיתת הבנים

                                                 

ד דוגל בשוויון ומצדד בעקרון זה גם בלימוד "אמנם הקבה'': באופן דומה מסכמת קולא את המצב בקיבוץ הדתי 142

 –בלימודה המעמיק  –ל את המסר לפיו הגמרא "בתחום המעשי קולטות מושאות התרבות הנ]...[ אלא ש גמרא 

 .(1994:131קולא )' שייכת לבני המין החזק
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בשנה אחרת . ואת מעט הבנות הלומדות כשונות מחברותיהן, בנה את הלימוד כשייך לבניםמַ 

אך רק שעה אחת לעומת שלוש שעות , והיא שכל הבנות לומדות המתוארת אפשרות שניי

ה הלימוד מובנֶ , במיוחד בבית ספר שבו לומדים בנים ובנות, כך או אחרת. שלומדים הבנים

 .לבקר בה –במידה מסוימת של מאמץ  –שר הבנות יכולות א, כטריטוריה של הבנים

חלק מהמשתתפות , ואכן. גם ברוב התיכונים לבנות אין לימודי גמרא, כמ בבתי הספר היסודיים

 :במחקר כלל לא למדו גמרא בתיכון

 והבנים למדו , למדתי משנה, או רוב הבנות לפחות, כמו כל הבנות בתקופה הזאת

זה היה כל הבנים שלא ]...[ כי  , מגוחך קצת בתיכון שלנו מה שהיה עוד יותר, גמרא

נעים ... לא נעים לומר, מה שאומר שהמוטיבציה הדתית שלהם וגם, הלכו לישיבה

, ואנחנו! והם למדו גמרא, יכולתם האינטלקטואלית הייתה בהתאם, זאת עובדה, לומר

 (נועה. )למדנו משנה, הכיתה העיונית

 באמת . ]...[ יך להתחיל בעצם בתקופת האולפנה שלינראה לי שאת ההיסטוריה צר

... גם הרבה תביעה, והרבה יותר מאמון, הדבר העיקרי שקיבלתי שם זה הרבה אמון

באמת ככה שידרו ]...[ , אבל גם אינטלקטואלית, בכל תחום, לשאפתנות ולמצוינות-...ל

זה שלא למדו , פנהעכשיו מה שמעניין באול... ו]...[ לנו מכל מקום שהשמים הם הגבול 

יש . וזה מעניין כי עד היום לא לומדים גמרא, כלומר למרות כל מה שאני אומרת, גמרא

 (אפרת . )לא, אבל ,כמעט וליד, בערך –איזה משהו 

מעלות תהיות לגבי  –תיכון עירוני ואולפנה  –שמתארות שני מוסדות לימוד שונים , הדוברות

בהשוואה לבנים , בין אם משום מסוגלותן הברורה לכך – העובדה שנמנע מהן ללמוד גמרא בתיכון

התיכון  –שני המוסדות . או בהקשר של השאיפה הכללית למצוינות באולפנה, שלמדו עמן בתיכון

ומשעתקים , השולל לימוד גמרא של בנות, נים על ידי השיח המסורתימוב   –העירוני והאולפנה 

' מגוחך'ביות ביחס לערכי המוסד או באופן אותו גם אם בפעולתם זו הם נוהגים בחוסר עק

 . בנסיבות

המגמה האמביוולנטית ביחס ללימוד שתוארה לגבי בתי ספר יסודיים נמשכת גם במוסדות 

או שאינן נבחנות , אשר בהם הבנות נבחנות לבגרות בהיקף מצומצם בהשוואה לבנים, תיכוניים

אף כי מלמדים את . 'שייכות על תנאי'גם במוסדות אלה ניתן למצוא מסר של (. 17הערה ) כלל

 :כפי שעולה מן הדברים הבאים, הן לומדות באופן שונה מבנים והציפיות מהן אחרות, הבנות

 כשאני הגעתי לשם זה , ואני זוכרת, י שוויוניבתיכון השני שלמדתי זה לא היה לגמר

אבל ,  היה שיעור לבנות בגמרא]...[ ' נגיד בתיכון הייתי בכיתה י. הפריע לי מאוד, מאוד

גמרא או מה , כאן פתאום כאילו הייתה אופציה. ]...[ לא היו חייבות להיכנס לגמרא

לבנים  ,וגם מעבר לזה. היה לי ברור שאני נכנסת לשיעור בגמרא. ]...[ ע"שנקרא תושב

,  הפריע לי שהם לומדים פי שניים מאוד, מאוד, מאוד. ]...[ היה פי שניים מבחינת שעות

כי מצד . לא ישר כזה]...[ צבועה  מאודאני הרגשתי שהאמירה כאן היא , כי חשבתי

מה פתאום להם יש פי אז ]...[ ',  שוויון נשים, כן, כן']...[ אחד בית הספר כל הזמן אמר 

 (רבקה)? שניים

 ידעתי מצוין את החומר , נהניתי ללמוד, למדתי מצוין. מאוד נעלבתי מהבגרות בגמרא

והוא שאל . ובא הבוחן ופשוט הרגשתי שהוא לא מאמין שבנות באמת לומדות גמרא

. מאוד התאכזבתי, מאוד, אבל מאוד ,שאלות מעליבות וקיבלנו ציונים מאוד טובים

' אני חושבת שהיה הרב מ, כן מתכונת ובמתכונת היה למזלי היה לפני ,זאת אומרת
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רציתי , זה מה שרציתי. אלינו לגמרי בכבוד וזה היה נורא כיף]...[ והוא התייחס 

זה היה כמו שצריך להיות , שיבחנו את מה שאני יודעת באמת וגם זה היה מקסים

אכזבתי נורא הת, שיחה על גמרא ואז בא הבוחן ממשרד החינוך ונורא נורא, לימוד

 (הילה) .ובכלל זה לא ניחם אותי שקיבלתי ציון גבוה, ונעלבתי

אך בו זמנית המסגרת משדרת גם מסרים , הבנות לומדות –בחינוך היסודי גם בתיכון  כמו

או על ידי , אם על ידי הגדרת הלימוד לבנות כלימוד רשות או צמצום במספר השעות, הפוכים

כך מבינה הילה . צפה למצוא מולו נערה שבאמת יודעתשלא מ –זלזול המופגן על ידי הבוחן 

ה נָ אפילו בעיני מי שמוּ –אך בעולם הרחב , שאמנם בבועת בית הספר שלה מתייחסים אליה בכבוד

  143.מקומה כבת לומדת גמרא איננו מובן מאליו –על ידי משרד החינוך לבחון 

נים כי לימוד גמרא הוא פרקטיקה הנשים הבינו באותן ש, בית הספר תמזיכרונוכפי שעולה , אם כן

 .העיסוק מסמן אותן כשונותעצם  –אשר גם אם מתאפשר להן לעסוק בה , ממוגדרת

 בתי מדרש לנשים  1.2.2.2

המקום המפתיע ביותר שבו  ניתן למצוא מסרים אמביוולנטיים ביחס ללימוד גמרא של נשים הן 

נוסדו כדי להתמודד עם  (2009:44-46בראל ; 1998:27-34אלאור ) 'מדרשות  הגמרא'. המדרשות

חרתו על דגלן את הנגשת הידע התלמודי וההלכתי לבנות ו, העדר מקומות לימוד גמרא לנשים

המתבססות על הגישה ההלכתית החדשה ללימוד נשים ומבטאות , במסגרות אלה אפילו. ולנשים

של  המגביל את התקדמותן – של מסר מדיר לצד המסר המאפשר והמעצים קיים שעתוק ,אותה

הסיפור . (Feuchtwanger 2009) נשים בתחום ומעמיד בספק את הלגיטימיות שלהן לעסוק בו

 :גמרא ראשית ימי המדרשות מעיד על התלבטות לגבי החיבור בין בנות ולימודהבא מ

]...[ , האישה שהקימה ברצינות חשבה, כשהקימו את התכנית שלמדתי בה ...כש, תשמעי

ת ושאנחנו צריכים לעשות קורסים באוניברסיטה שצריך ללמד אותנו כלכלת בי

 . כי אנחנו לא יכולים להרשות לעצמנו לבזבז שנה על לימודים, הפתוחה

 !!??כלכלת בית

היא לא בדיוק , היא חשבה שחשוב שנישאר נשיות, היא לימדה, אבל כן, לא כלכלת בית

כמו לאפות  ]...[ו כאיל, אבל היא רצתה שיהיו לנו דברים מהחיים, דיברה על כלכלת בית

 (נירית) .כי נשים עושות עוגות גבינה לפני שבועות, כי, כאילו סליחה, עוגות לפני שבועות 

המסר הנקלט על ידי הלומדת , שבו מוצעת לבנות שנת לימודים לפני שירות, במקום פורץ דרך

ושני כיוונים ', בזבוז שנה'לימוד התורה של הבנות מכונה  –הצעירה לגבי הלימוד הוא אמביוולנטי 

ההיסוס . לימודים אקדמיים ועיסוקים נשיים כאפיית עוגות: ן את המחירתֵ מוצעים כדי למַ 

ועד היום ניתן להצביע על  , שאפיין את ראשית הדרך לא נעלם גם עם התבססותן של המדרשות

 . המאופיין לרוב בדומיננטיות גברית, למשל המגדור של צוות ההוראה –מסרים מגבילים 

ובאופן כללי יותר , (Feuchtwanger 2009:174-175)ללומדות הצעירות חסר דגם נשי לחיקוי 

, כפי שעלה גם מדברי נירית לעיל)מסבירה רבקה כי הן אינן רואות לפניהן מסלול התקדמות 

 1.2.1:) 

                                                 

. ד.בהקשר זה מדגיש שאול פרבר את החשיבות העקרונית של חינוך משותף לבנים ובנות בגישתו של הרב י 143

 . (Farber 2004:81)מונידס וכללה גם לימודי גמרא משותפים אשר יושמה בבית הספר מיי, יק'סולובייצ
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אז היה  –אלה שהגיעו לישיבות הסדר  ]...[ הפריע לי שנגיד לעומת החברים שלי  מאוד

אם הוא מצטרף למסלול או לא , עכשיו כל אחד בחר לעצמו. ברור מאוד, מאודמסלול 

בישיבת , אבל במידה ורצית להצטרף למסלול של לימוד תורה בישיבה, מצטרף למסלול

או ' בין אם זה בחורים בשנה ה –אתה יכול להסתכל על . אז יש מסלול די ברור, הסדר

ו בין אם זה הראש ישיבה מים שלך א"או בין אם זה הר' בין אם זה בחורים בשנה ח

. יכולת להסתכל על אנשים ולדעת לאן אתה שואף, אתה ידעת, יש מסלול ברור, שלך

מבחינת מה שהיה לנשים , והייתי במקום שהיה די השיא, ואני הרגשתי שבמדרשה

ולא היו אנשים בבית ]...[  הפריע לי שאני ישבתי בבית מדרש  מאוד. ]...[ באותם השנים

כאילו אם אני רוצה לשייך את עצמי , י כאילו להצביע עליהם ולהגידהמדרש שיכולת

 (רבקה) .'לשם אני שואפת, 'להישאר בתוך העולם הזה, לעולם הזה

ובו לומד מתחיל יכול להתבונן סביבו ולסמן לעצמו , עולם הלימוד של גברים הוא עולם מבוסס

ההשוואה שעורכת . הישיבה מים ועד ראש"דרך ר 144,החל בתלמידים בכירים: מסלול התקדמות

רבקה בין האפשרויות של חבריה הבנים לבין האפשרויות שלה מחדדת את תחושת הארעיות שלה 

ונגר מדגיש את  .אבל לא רואה סביבה אפשרויות להתקדם, היא רוצה להמשיך. בבית המדרש

. (Wenger 1998:93)חשיבות הלמידה בדרך של חיקוי לעומת מרכיב ההוראה בדרך מפורשת 

כיון שלתלמידות אין , העדרן של נשים כמורות או ראשי בית מדרש פוגם בממד זה של הלמידה

רבקה ממשיכה ומתארת את החוסר שחשה במורות נשים או באישה העומדת . את מי לחקות

  :'אין לי לאן לשאוף'חוסר שאותו ניסחה לעצמה כ. בראש בית המדרש

.[ ]...[ פ.ר, אישה]יה ראש בית מדרש אני זוכרת שממש ממש ממש הפריע לי שלא ה

כן הייתה ! הייתה אחת]...[ , בשנים שאני הייתי שם הייתה כאילו מבחינת מורות לגמרא

אבל היא לימדה לא את . ]...[  אבל הייתה אחת, את האחת הזאת וזה כן היה חשוב

אני  ,שוב, אז, השיעור הכי גבוה וגם לא את השיעור השני וגם לא את השיעור השלישי

אז היא לא , שמגיעה למדרשה ומוצאת את עצמי בשיעור הכי מתקדם 18בתור בת 

 (רבקה. )זה די הפריע לי. דמות בשבילי]...[ הייתה 

ולא יכלה להוות השראה , המורה היחידה שנכחה במדרשה הייתה מורה לקבוצת המתחילות

גם עבור מי , שותהמחיר המתמשך של העדר מודלים לחיקוי במדר. לתלמידה בעלת שאיפות

 :עולה מדבריה של יעל, שמלמדת

אני לא בטוחה . הקושי של הנשים בתפקידים הללו נובע לדעתי בעיקר מבדידותן

שאת יכולה להבין למה אני קוראת לזה בדידות למרות שיחסית יש כבר הרבה נשים 

 ואין לפני דמויות. עדיין הקולגות שלי גברים. קחי את זה כעובדה, אבל. לומדות

מסתבר , אבל,דוקהיש לי חברות ואנחנו בקשר , נכון. מופת נשיות או מודלים לחיקוי

ולא יכולות להצביע על , כי גם הן עוברות יחד את אותו המסלול ,שזה לא מספיק

 (ל מיעל"דוא) .קצהו

 

 

                                                 

מדגישים את חשיבות התלמידים הותיקים לתהליך החיברות  The Yeshivaהלברטל במאמרם -הלברטל והרטמן 144

 Halbertal and Hartman-Halbertal)חשיבות העולה לדבריהם אף על זו של המורים , של תלמיד ישיבה צעיר

1998:459). 
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ה שונה ווישמביעה יעל לח ההתקווהחשיבות של סביבה של נשים כדי לגדל לומדות עולה גם מן 

 :ר התלמידות הצומח כיוםאצל דו

. לי זה כבר אבוד. ואמרתי להן במפורש שהן כבר תגדלנה על ידי נשים וזה אחרת

אני יודעת בתוכתוכי שהן . ראנהישנורא מעניין אותי לדעת איך ת, אמרתי להן

לי אין את היכולת , אבל. אנחנו נותנות להן כח לחשוב שזה אפשרי. תהיינה אחרות

 (ל מיעל"דוא) .הן רואות את זה. ממשישלהן לראות שהתהליך 

מאמינה שמתרחש תהליך של שינוי אשר יקל על דור הלומדות , יעל המתארת את הקושי שלה

את היכולת לראות שהתהליך 'שלה אין לה ' בדידות'ת הוויאך מעידה על עצמה שבתוך ח, הבא

 .'ממשי

 –את הקבוצות המתקדמות  ובפרט אלו המלמדים –מעבר לכך שבפועל רוב המורים בבית המדרש 

כמו , העובדה שנשים לומדות במקומות שאין בהם רשת רחבה התומכת בלימוד 145,הם גברים

היעשות לחבר מלא , ונגרכפי שמסביר , שכן. בעמדת נחיתות מעמידה אותן, תלמידות ותיקות

בים משאל, למידע, לחברי קהילה נוספים, לותיקים – מתרחשתהגישה לפעילות בקהילה תלויה ב

גם בבתי , וכל אלו נמנעים מנשים במידה רבה, (Wenger 1998:101) אפשרויות להשתתףלו

 .המדרש לנשים

 אקדמיה  1.2.2.3

מחלקות של נשים הוא גמרא מסר אמביוולנטי ביחס ללימוד נוסף שבו חוות נשים מפתיע  מקום

שים מתקדמות לנמסורתיות בהעדר מסגרות לימוד  נשים אשריש  146.טאותילתלמוד באוניברס

 :כפי שמסבירה נועה. באקדמיהתלמוד  למודפנו ל

וכיון שאני לא יכולה לעשות ]...[ אני עוד לא מיציתי ולא העמקתי בלימודי התלמוד שלי 

אז אני צריכה לעשות את , זה-כי לא מצאתי שום מסגרת ש, ככה נראה, את זה בישיבה

 (נועה) .באקדמיה... זה ב

כפי שמספרת , ראשית עם דימוי מאיים, ה בהתמודדותאולם האפשרות ללמוד באקדמיה כרוכ

 :תרצה

 מאודזה חוג שגם יש לו שם . הרבה אנשים הזהירו  אותי לפני שהלכתי לחוג לתלמוד

 מאודלו סטיגמה  ההיית, אני חושבת שזה לא תמיד נכון... כזה בעייתי וגם

 (תרצה) .שוביניסטית

המצטרפת לדימוי האליטיסטי של לימוד הגמרא יכולים להסביר את ' סטיגמה השוביניסטית'ה

  (.1.1.1 לעיל ' ר)' יומרה'או ' העזה'התחושה של נשים שבחרו ללמוד תלמוד כ

דוגמה בוטה להבניה מוסדית . מתברר כי לסטיגמה השוביניסטית היה ועדיין יש בסיס במציאות

במחלקה לתלמוד הפנו בעבר . המגבילה נשים התקיימה באוניברסיטת בר אילן במשך שנים רבות

                                                 

אני מתייחסת לממדים נוספים של מגדור בתי מדרש לנשים   Between Knowledge and Status אמר במ 145

, לנוכחות בשעות מאוחרות בלילה או בשבתות וחגים ההעומדים בדרכן של נשים להשתלב בצוות ההוראה כמו הציפיי

 .(Feuchtwanger 2009)הנובעת מדמיונם של מוסדות אלה למודל הישיבה הגברית 

 .(2001:24-25)ולר מצביעה על מגדור באקדמיה בתחומים אלה  146
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לבנות שהוכיחו קיומו של רקע קודם . ואת הבנים למגמת תלמוד 147פ"את הבנות למגמת תושבע

 :וכך יכלו ללמוד על ההבדל בין המסלולים, לעיתים ללמוד במגמת תלמודבגמרא אפשרו 

גם ברמה של התלמידים . הבדל עצום... חד משמעית היה הבדל. היה הבדל עצום ברמה

היו הרבה יותר .[ פ.ר, הקורסים בתלמוד]הם . הבדל עצום. וגם באיך שהמורים לימדו

הייתי צריכה , יכה ללמוד קודםהייתי צר, הייתי צריכה להשקיע בשבילם, רציניים

 (מירה) .לחזור

צורך להיאבק על הכרה המתבטא במדווחת על מגדור , דנה שהתקבלה ללימודי תלמוד בבר אילן

 :של נשים ביכולת

, טון פטרוני]המרצה מתחיל  -ו, .[פ.ר, בקורס על תפילה]אז היינו שלוש נשים שם 

-ואני מצפה שיש לכם רקע ו -ו  זה קורס מיועד לבנים, אתם יודעות, בנות'.[ פ.ר

אני אגיד לך כמה פעמים הוא באמת השתמש  .'כי נשתמש במקורות, בגמרא

, בתפילה אפילו אלה שיש הם, וגם, אין הרבה בגמרא, מאודמעט , במקורות בגמרא

 'זה בסדר, זה בסדר, לא, לא'אמרנו ...  אז הוא מתחיל, לא קשה להבין אותם, לא

הוא מתחיל שוב . מאוחר, מאוחר, נכנסו עוד שלוש נשים, תאחרי עשר דקו[ דרמטי]

בסוף הוכחנו את עצמנו . ]...[ הופתעתי לגמרי... ממש, זה היה כל כך בושה, פעם

ואני , ואף אחד לא ידע]...[ , היה פעם שהוא שאל משהו. זה לא היה בעיה, [מגחכת]

אז ' נשים, ואוו'אמר והוא , ואמרתי, אז בסוף הרמתי את ידי]...[ חשבתי שזה ברור 

 ( דנה) .היה בושה לגמרי כל הגישה שלו

 

ומתייחסת לגישתו של המרצה כהפתעה לא , דנה מתארת תחושה של ביטחון עצמי ביכולת ובידע

תחושות של חוסר 'יש מי שחווה , (1.1.1  לעיל)אך כפי שעולה מדבריה של נועה . 'בושה'מובנת וכ

שמגיעים  –ההשוואה לעמיתים גברים . 'התמודדות עם הטקסט שהייתה קשה מנשוא'ו' ביטחון

גם , וכך. מחזקת תחושות אלה –לאחר מספר שנות לימוד בישיבה , עם יותר רקע וניסיון מהנשים

הן חשות כי הן נכנסות לטריטוריה  –הפתוחה באופן רשמי בפני נשים  –במסגרת האקדמית 

גם אם ללומדת עצמה יש יכולת ובטחון היא עלולה . ועושות מעשה שאיננו מובן מאליו, גברית

', ועד לבניםהקורס מי'מרצה המצהיר כי . מרצה שאיננו מקבל את נוכחותה, כמו דנה, לפגוש

ובכך מייצר סביבה לא מקבלת עבור , ביכולתן של נשים, בפני כל הכיתה, מפקפק במפורש

 . הלומדות

~~~~~~~~~~ 

וכך גם בהמשך בעולם , המצב המצטייר הוא כי באופן עקבי בכל מסגרות הלימוד של בנות ונשים

גמרא קיימים עדיין מסרים מגבילים המחבלים ב העיסוקלצד האיפשור של , (2 להלן )התעסוקה 

ושעליהם הנשים הלמדניות צריכות , בתחושת השייכות של נשים ללימוד ולמה שהוא מייצג

סלול התמחות פורמאלי המקנה אבוט מנתח התהוות של מקצועות ומצביע על כך שמ. להתגבר

במובן זה מסלול ההתמחות . (Abbott 1988:9)תעודה מהווה שלב מתקדם בהתפתחות של מקצוע 

                                                 

וכך גם עולה מתיאור , (פ"תושבע)ולחסרי רקע ( תלמוד)מבירור שערכתי עולה כי כיום החלוקה היא לבעלי רקע  147

בפועל עדיין .  http://talmud.biu.ac.il/he/tushba( 2010, בספטמבר 20-אוחזר ב)המסלולים באתר המחלקה לתלמוד 

הרי שדרכן  , ולמעשה כיוון שלנשים רבות אין רקע קודם בלימוד גמרא, פ"יש רוב גברי בתלמוד ורוב נשי בתושבע

 . ללימוד ברמה גבוהה חסומה

http://talmud.biu.ac.il/he/tushba
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אין מערכת מסודרת ואף אין תואר המוענק  –של נשים בגמרא נמצא בשלבים ראשוניים ביותר 

 (.2.1.1 בהמשך )ללומדת עם השלמת לימודיה 

מנסות הנשים להגדיר את מקומן כלומדות בתוך עולם , לאחר התמודדות עם מציאת מקום ללמוד

 .ועל כך בסעיף הבא, הלימוד שאליו הן נחשפות

 קול אישי בלימוד והוראה 1.3

זיהוי קול אישי ייחודי ואותנטי כשלב המתקדם ביותר של  בלנקי ואחרות מצביעות על השלב של

ומהווה ביטוי לתשוקה לידע של היודעת , המבטא הבנה שהיודעת היא חלק מן הידע, ידיעה

(Belenky et al. 1997:137-141) .עם השנים וצבירת הידע , למרות המגבלות שתוארו עד כה

ביטוי עיקרי ומכריע לכינון של זהות . תמבססות הלומדות הכרה ביכולתן וזהות למדנית עצמאי

ניתן למצוא , ולתחושה שהלימוד שייך ללומדת והיא שייכת לעולם הלימוד, למדנית עצמאית

קול 'מה שמכונה על ידיהן  –בהתייחסות של הלומדות לדרך הלימוד שלהן ולייחוד האישי שבה 

רך לימוד ייחודית ללומדת או כמו אפיון של ד, יכול להתבטא בצורות שונות' קול אישי'. 'אישי

שלב זה מעיד על כך שהלומדת . הבעת ביקורת על שיטות הלימוד אליהן נחשפה במהלך הכשרתה

אלא מתמקמת באופן עצמאי בתוך עולם הלימוד , איננה רק מחקה את מה שלימדוה רבותיה

 (.3 )מתוך היכרות אתו 

על מה שקיבלה הלומדת במהלך  –או מחדש  –וכיצד הוא ממשיך , בראיון שאלתי על אופן הלימוד

ובין אם עלתה התנצלות על שאין , בין אם תוארה דרך אישית סדורה –עושר התשובות . הכשרתה

. בזהות הלמדנית' קול האישי'לעצמאות בלימוד ועל מרכזיות ה מלמד על השאיפה –דרך כזו 

הנשים ממעטות , כלומר', נשי'מעניין להצביע כאן על העובדה כי בעיני הנשים הקול האישי איננו 

של הלימוד של נשים בעיני עצמן נדונה ' נשיות'שאלת ה. 'נשיים'לייחס לקול האישי מאפיינים 

 . :פרק ח בהרחבה ב

 קול אישי כאידיאל 1.3.1

כך . ה במהלך הלימוד של הנשים כמטרה מרכזית של הלימודהשאיפה למצוא דרך אישית מובנָ 

המסיימת תפתח כלים ' :למשל מוגדרת מטרת הלימוד בתכנית של המכון העיוני התלמודי של מתן

 148.'מתקדמים לניתוח לביקורת ולסינתזה אשר יסייעו בידיה בגיבוש סגנונה האישי בלימוד

, כמו רכישת השפה הארמית –לא די ברכישת מיומנויות בסיסיות של לימוד המסר הוא כי , כלומר

רת את שולי מתא. או יכולת לחקות את דרך הלימוד של המורה, ניתוח והבנה של מבנה סוגיה

 :הלימוד בבית המדרש כמעודד מגמה זו

איפה ... מה ש, באיפה שהסדר... כל אחת שיתפה ב, בנות לכיתה 15נכנסו  – השיעור היה

ואותי זה הדהים איך הוא מסוגל לנהל . ואיזה רעיונות היו לה על הסוגיה, שהסדר לקח אותה

ובאמת לפתח אותנו , שלה 'שטיק'ל, לתת לכל אחת את המענה שלה. שיעורים באותו זמן 15

. בדיוק איפה שאת כאילו היית לעצמך לא ברורה' לא הבנתי'הוא יודע לשאול את ה]...[ 

                                                 

148
 .http://www.matan.org.il/program.asp?cat=2667 .2010, בספטמבר 20-אוחזר ב 
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. ובאמת נתן את היכולת לכל אחת להתפתח בכיוונים שלה. מדהים ,מדהים ,מדהים. מדהים

 (שולי)

הלומדות מפנימות בבית המדרש את הרעיון שכל לומדת צריכה למצוא מקום ודרך ייחודית 

למשל ברויאר )בתוך מגוון דרכי לימוד הגמרא הקיימות  –' להתפתח בכיוונים שלה' –משלה  

וסיפוק הנגזר מזיהוי של , הפנמת ההנחיה לבחור ולמצוא דרך לימוד אישית. (2003:166-230

 :ם בדברי לומדות שונותחוזרי, ייחוד אישי

 אני מחפשת את הדרך . גם גברים מן הסתם. מוצא את הדרך שלו, אני חושבת, כל אחד

  שהתורה תהיה שלך ]...[שלי 

 (רות. )שלי. משהו מאוד מאוד אישי, כן

  השאלות שאתה שואל הולכות ומתחדדות והלימוד שלך יכול להיות מעמיק רק אם

 (שולי) .הוא לימוד שלך

  לא יכולה ]...[ , גם אין לי שום עניין לשנות את זה]...[  זה המקום שלי , לעשותאין מה

 ( מיכל) .שפה אחרת... גם להשמיע משהו אחר

בעיני הלומדת מתבררת גם מדבריהן של אלה שאינן תופסות את ' קול אישי'של מציאת החשיבות 

גם לאחר שנים , דרך כזו ומן המאמץ המתמשך שלהן למצוא, עצמן כלומדות בעלות דרך ייחודית

 . 'אני עוד מנסה לפתח את זה---איך אני לומדת': כפי שניסחה זאת ברכה, של לימוד והוראה

בעמדה של נשים , ואף ביתר שאת, המבט הרפלקסיבי על שאלת עיצובו של קול אישי שב ומופיע

 :כך למשל עולה מדבריה של רבקה. למדניות כמורות

אני מרגישה  –כי ... המון, אני באמת נכנסת לפאניקה ,כשאני מלמדת נשים מבוגרות

אני . ]...[ כל הזמן, באמת אני מרגישה ככה. אני לא ראויה –אני , אני קטנה, שאני 

מעצבת לעצמי גישה ... אני עדיין, אני מרגישה שאני עדיין-אני  ---... לומדת הרבה שנים

כאילו אני . מנסה כל מיני דברים אני, אני]...[ זה לוקח קצת זמן , אבל בסדר, לימודית

כאילו אני לא חושבת שזה , זה בסדר, אני כאילו בודקת אופציות, אני מנסה, טועמת

אני מרגישה את , מאודוזה , מפחיד אותי מאודזה . ]...[ חיסרון באיך שאני מלמדת

והרבה , והרבה רקע, עדיין הציפיות הן שאני אבוא עם הרבה ידע]...[ האחריות 

, כמה אני אמורה להיות מקורית, כל הזמן במאבק עם עצמי , אני כל הזמן ... אמירות

, אין לי, אני אין לי חידושים... כמה אני אמורה כאילו לחדש להן דברים ולפעמים כאילו

... עדיין, אני לא שם, אני, אני לא מסוגלת, אני מרגישה שאני לא מספיק כאילו, אין לי

אז זה כן משהו שאני כל ? עזה להציג את עצמי כמורהאז מה אני מ ,ואם אני לא שם

 (רבקה. )הזמן נאבקת איתו

. אותה להיות בעמדת המורה' מפחיד מאוד'ומסבירה כי ' פאניקה'רבקה משתמשת במונח 

וחוסר הביטחון שהיא ', לעצב לעצמה גישה לימודית'תחושתה של רבקה שעדיין לא סיימה 

 .סביב שאלת ההתאמה' במאבק עם עצמה'רמים לה להיות גו' לחדש'-ו' להיות מקורית'מסוגלת 

 :תמונה דומה עולה מן ההתנצלות של דבורה על עמדתה כמורה

אני , ביקורת עצמית, שאני חייבת להודות באופן די שיפוטי, אני מפחדת בקטע הזה

אני חושבת שזה עשוי לקרות יום אחד . אני מאוד לא גיבשתי לי סגנון, מאוד אקלקטית

אני רוצה שתיחשפו לרב , טוב'ואני מגבה את זה באידיאולוגיה שאני אומרת ... ו]...[ 

. אי אפשר ללמוד שיטת לימוד –ממני ]...[ ', טה טה טה ,אני רוצה שתחשפו לזה, חיים

אני . ]...[ אני עדיין לא עושה את זה כל כך בעצמי, בגלל שזה. זה עצוב אבל אי אפשר



 

 

134 

 

—... הוא שולט והוא זה וזה... שלו עד הסוף ו, מישהו שזה, חושבת שגישה רצינית

ואז ... ואם הוא עקבי בה אז הוא עקבי עם התלמידים שלו ו, מפתח את הדרך שלו

, שהטמעה לא... יכול להיות שזה מעיד על----. ]...[ התלמידים שלו יכולים לרכוש משהו

 (דבורה. )של הלימוד לא נגמר... תהליך ההטמעה של הגמרא לא

. מבקרת את עצמה על כך שלתפיסתה אין לה שיטת לימוד וסגנון עצמאיים, מורה מנוסה, דבורה

שזה  הולכן יש לה תקוו', זה מעיד שתהליך ההטמעה לא נגמר'המשמעות שהיא נותנת לכך היא ש

מידת אי הנוחות שהיא חשה מול מה שהיא תופסת כהעדר שיטה עולה גם מן . 'יקרה יום אחד'עוד 

, כמו הדוברת]אם היא הייתה לומדת ככה תורה 'אשר על אחת מהן אמרה , ההשוואה לחברותיה

על חברה אחרת . 'בעיניה זה היה הזיוף בהתגלמותו. היא הייתה שונאת את עצמה בכל רגע –.[ פ.ר

 :יברה בהערכה תוך שהיא מסבירה ביחס אליהד

היא מודה , שיש לה קול אישי ויש לה שיטת לימוד והיא ייחודית שיש לה שיטת לימוד

והיא יוצרת יצירות עצמאיות והיא כמעט אף פעם לא תבדוק באינטרנט והיא , בזה והיא

 (דבורה. )בבית כדי שהיא לא תתפתה לפתוח 149שטיינזלץאפילו לא מחזיקה 

ואשר איננה נזקקת ', שיטת לימוד ייחודית'ורה מתייחסת בהערכה רבה לעמיתה שיש לה דב

 .לחיקוי של אחרים

כמלקטת ', אקלקטית'גם מירה מתארת בהתנצלות את דרך הלימוד וההוראה שלה כ, כמו דבורה

היא מוסיפה ומתארת את דרך . ולכאורה חסרת עמוד שידרה, ממקורות השראה והשפעה שונים

 :'השרדותית'אלא ' לא שיטה ערכית'וההוראה כ הלימוד

ההקדמה היא שהשיטה שלי היא קצת ]...[ ? מה אני יכולה להגיד על השיטה שלי

בסופו של דבר לא נאמנה לאיזה משהו מאוד ספציפי , שאני, זאת אומרת, שרדותיתה

..[  . ].ושאני אצליח ליצור ממנו שיעור... אלא יותר מחפשת משהו מעניין שיעבור טוב

עוד דבר שאני יכולה להגיד על עצמי זה שאני ]...[ הזמן שיש לי להכין את זה הוא מוגבל 

 (מירה) .קצת אקלקטית

והתנצלות על , לשיטה' נאמנה'שאיננה , מדבריה של מירה עולה שיפוטיות על דרך ההוראה שלה

 .אי עמידה באידיאל של דרך לימוד אישית מגובשת

קול אישי וגם מי שמתנצלת על העדרו מעידות על כך שמציאת קול גם מי שמדווחת על , אם כן

היא כמעט ציווי בעולם הלימוד כפי שזה נתפס על , ודרך לימוד או הוראה עצמאית, אישי ייחודי

יכולת להצביע על עצמאות כזו מעידה על תחושת ניכוס של עולם הדעת ומחזקת את . ידי הלומדות

הדבר פוגע  –הלומדת חשה שהיא מחקה לימוד של אחרים אם , כלומר. תחושת השייכות לשדה

מורים או  –וככל שהיא מסוגלת לבדל את עצמה מסביבתה , בתחושת העצמאות והשייכות שלה

 .כך תחושת השייכות שלה לעולם הלימוד גדולה יותר –עמיתות 

הניסיון  לא מפתיע, לאור האידיאל של מציאת דרך עצמאית וקול ייחודי בלימוד הגמרא והוראתו

תוך ייחוס , ולמקם את עצמן כלומדות עצמאיות בתוכו, של הלומדות למפות את עולם הלימוד

 .מאמץ זה מתואר בסעיף הבא. אפיונים מובחנים ללימוד שלהן

                                                 

 .118לעיל הערה  149
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 להיעשות לומדת עצמאית 1.3.2

ע על ידי נָ הנשים הלמדניות מתארות שלבים ומרכיבים בתהליך של התפתחות זהות למדנית המוּ

ותפיסת הלימוד האישי , כינונה של זהות למדנית עצמאית. מציאת קול אישי האידיאל של

המקום ', 'מקום אישי', 'סגנון אישי': כמו, השתמשו הנשים םמשתמעות מביטויים בה, כייחודי

התיאור הרפלקסיבי של . 'להיות עצמי', 'לימוד שלי', 'התורה שלי', 'קול אישי', 'דרך אישית', 'שלי

. י על הסתכלות פנימית כנה של הלומדותמעיד בעינַ , המובא בהמשך, בלימודתהליך ההתפתחות 

ומהם , סעיף זה בוחן מהם השלבים של ההיעשות ללומדת עצמאית המתוארים על ידיהן

 . המרכיבים השונים המעידים בעיניהן על עצמאות למדנית

 חיקוי  1.3.2.1

מ "בשלבים הראשונים של הלימוד מעידות הלומדות כי השאיפה וההישג הם ללמוד כמו הר

( שולי)'' האתגר זה להצליח לקחת סוגיה ולעשות ממנה הרב ר'וניתן למצוא אמירות כמו , שלימד

שזה  מאודמ הרגיש "אני חושבת שגם הר]...[ הפנמתי את השיטה  מאודממש הרגשתי איך 'או 

 (. רהשי)' מבית מדרשו

כפי שעולה מן , הוא האידיאל' קול אישי'הן מודעות לבעייתיות של חיקוי בעולם שבו , אולם

כדי ללמד את קבוצת העמיתות  –מ "בדרך דומה לזו של הר –התיאור של תמר על סוגיה שהכינה 

 :מ שיבח אותה על השיעור באומרו"הר. שלה

תאום אתה רואה שאתה מלמד שפ]...[ לכל מורה יש ככה רגעים של נחת בהוראה שלו 

 (תמר) .והתלמידים שלך ממש קולטים איך כבר ליישם את זה וללמוד ולאהוב ללמוד

תמר מתייחסת לשאלת הדמיון בין הדרך שבה למדה את , לצד תחושת ההישג, במבט לאחור

 :מ לימד"הסוגיה לדרך שבה הר

לאיך ... ת דומה ליש משהו אבל בצורת חשיבה שלי שבאופן טבעי היא קצ. כן, אז זהו

אבל נראה , שתי ואז סוג של חיקויאולי זה כי האדם הראשון שפג. לומד גמרא' שהרב ח

]...[ יכול להיות שזה גם נובע מעוד מקומות  ,לי שיש גם צדדים דומים שלנו באישיות אז

נראה לי משהו על ... בדיוק המקום שהוא מצד אחד לוגי ומצד שני מחפש משמעות ו

חידודים ... ב... מבריק ב... משהו שהוא מאוד לוגי ומאוד מנסה להיות. הציר הזה

 (תמר. )מצד שני לא מוכן להשאיר את זה שמה, ובהגדרות

מצדיקה זאת באמירה  ,'סוג של חיקוי'דרך בה הכינה את הסוגיה היא המודעת לכך שה ,תמר

למרות , לכן. הדומות לאלה של הרב, את הנטיות האישיות שלה כלומדת פתחושגם  דרך זוש

. ולא מדובר רק בחיקוי, בחירה שיש בה התאמה אישית תא מבטאיה, הדמיון בדרך הלימוד

חיקוי לא נתפס על ידה כניכוס אמיתי של יכולת גם מדבריה מתברר כי לימוד בדרך של , כלומר

וגם אם יש , מפנימות את השיטה' ידע פרוצדורלי'ת כי נשים בעלות וטוענ ואחרות בלנקי. לימוד

 .Belenky et al)היא מוגבלת בתוך המסגרת והן אינן חותרות תחתיה , להן ביקורת עליה

לחיקוי יש טבע , קולוניאליסטי-הפוסטבהקשר , כפי שטוען הומי באבא, עם זאת. (1997:127-129

, מאידך גיסא. 'אחר'החיקוי הוא דרך של השליט בעל הידע לנכס את המחקה ה, מחד גיסא: כפול

-Bhabha 1994:122)טמון בו פוטנציאל של סרבנות לאותו ניכוס ', אחר'היות והוא מקנה ידע ל

א אכן שלב ראשוני של ניכוס ידע החיקוי הו, התרות אחר קול אישי, נראה כי אצל הלומדות. (123
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כפי שמתברר . ומלווה במודעות שלהן לצורך ביציאה לדרך עצמאית, שלב שנתפס כזמני –

 . הן אכן משתמשות בידע כדי להשתחרר מן החיקוי, בסעיפים הבאים

 לפרשנות קלאסית  חלופות  1.3.2.2

אשר אחת מהן  ,הביטחון העצמי וביסוס הזהות הלמדנית העצמאית עשויים לקבל צורות שונות

קריאה העשויה להיות שונה  –ל "היא קריאה ופרשנות עצמאית של הטקסטים הבסיסיים של חז

 (. 2.1  ובפרט, :פרק ח ב הדיון על לימוד של נשים גם' ר) מפרשנות הגמרא או פרשניה הקלאסיים 

מה מקורות ? מה השיטה שלך בלימוד? תארי כיצד את לומדת סוגיה'השאלה בראיון הייתה 

המאפשרת למשיבה , תלֶ דֶ בַ בחלק ניכר מן המקרים התשובה כללה התייחסות מ  . ?'ההשראה

 .ולא כחקייניתלהתמקם בשדה הלימוד כלומדת עצמאית 

לומדות רבות , (2.2.1:פרק ח ' ר) בעקבות השפעות אקדמיות ניכרות במסלולי ההכשרה של נשים 

בלי להיכנס . קסט התלמודימקדישות מאמץ להבנת המקורות המוקדמים שמהם מורכב הט

נושא שנדון )לאופיו של ההבדל בין דרך הלימוד של הנשים ללימוד אותו הן תופסות כמסורתי 

י מאפיינים של פעולת ההיבדלות מן הלימוד ברצוני להצביע כאן על שנ, (:פרק ח בהרחבה ב

המאפיין הראשון הוא נכונות לחדש ביחס לפרשנות . המסורתי וההתמקמות במקום שונה

 : הקלאסית

 היה יותר ... שלה, באמת זה היה אחד הויכוחים הגדולים ביני לבין החברותא שלי

מקובל  ככה, כי כאילו זאת מסורת ישראל 150,מפריע שלא מצאנו משהו בראשונים

 מאודאני ... לי זה פחות,  אתה לא יכול פתאום להמציא יש מאין, לפרש את הגמרא

כלומר אני , אני מרגישה שאני גם יכולה לפרש את המשנה אחרת ממה.. מרגישה ש

ועדיין אני אקבל ... יכולה להגיד שפשט המשנה אחרת ממה שהגמרא פירשה אותה ו

 ( אפרת) .שהגמרא פירשה אחרת... את זה ש

  כי , זה עיצבןכאילו אותה ... מחלוקת עם חברותא שלי שנה שעברה הייתה תמיד

הראשון פספס פה את , כאילו תחושה שלך, הרבה פעמים אתה מרגיש שראשון באמת

ל והמקרא "היא יכולה להגיד אותו דבר על חז, זה תפיסה, היא תגיד לך, הפשט

אני , זאת אומרת . דברים מהמקום הזהאני לא מרגישה שאני מסתכלת על ה. לחלופין

ל "מה שמעניין אותי זה למה חז, בוא נראה ועכשי, ועכשי, יודעת מה פשט המקרא

כאילו , עדיין אני אחשוב אולי שאני יותר. אותו דבר שם. הבינו ככה את המקרא

אבל אני אחשוב שיכול להיות שבכלים שאני היום יודעת ללמוד , גדולה מאודבענווה 

אם יש דבר , כול להיות שהגעתי להבנה יותר אמיתית למה התכוון המשוררי, בהם

מרשים אותי  מאודזה . י עשה"מרשים אותי לראות מה רש מאודאבל זה , אבל, כזה

תהוהוא הולך , מסוימת מאודי יש תפיסה "לראות שלרש והוא יבנה אותה גם אם  א 

 (תרצה. )הוא אונס לפעמים את הטקסט

כבעלות תעוזה , ומדות מציירת אותן כבעלות עמידה עצמאית מול הטקסטהקריאה שמתארות הל

וגם מול , ביטחון הלומדת מול הטקסט. כלומר כבעלות זהות למדנית, ויכולת פרשנית מקורית

                                                 

במרכזים  15-למאה ה 11-פרשני מקרא וגמרא ואנשי הלכה שפעלו בין המאה ה, כינוי לחכמים –הראשונים  150

 . ספרד וצפון אפריקה, צרפת, יהודיים כמו אשכנז
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עולה מן הפרשנות העצמאית  ,שאותה מייצגת במקרים אלה החברותא, דרך הלימוד המסורתית

פשט המשנה 'כפי שעולה מאמירות כמו   –הקלאסית  באופן שלא בהכרח קיים בספרות –לטקסט 

החופש הפרשני יכול להתבטא . 'הראשון פספס פה את הפשט'או ' אחרת ממה שהגמרא פירשה

. ל על המקרא"ובאופן דומה גם ביחס לפרשנות של חז, ביחס לפרשנות הגמרא על המשנה

אך בו בזמן ממשיכות  –שבה הן מרשות לעצמן קריאה שונה , הלומדות מציגות עמדה מורכבת

 .ומנסות להבין את הקריאה המסורתית, לכבד

הוא , עם החברותא' המחלוקת'או ' ויכוח'הנרמז מן ה, של היבדלות מלימוד קלאסי המאפיין השני

. התגובות החריפות ללימוד השונה בתוך בית המדרש ומחוצה לות הנובעת מתודעת השונוּ

מודעות לכך שהן עושות מעשה הלומדות  כי המבהיר ,עם החברותא אפילו, ויכוחההתייחסות ל

ובמילים של שולי . כלומר הפרשנות השונה לטקסט איננה תמימה, למדני שונה ממה שקדם להן

הבדלים בין ' .זה לא זה, כל נדבך בחשיבה שלי הוא אחר ממה שעושים בעולם הישיבות, כל מילה'

 :מתבררים מהדברים הבאים, מהםותחושת השונות הנגזרת , דרך לימוד חדשה למסורתית

 זה כל מיני , לחשוב שאולי יש רבדים בגמרא. להשוות כתבי יד 151.ללמוד גמרא מֶחקֶר

פשוט , וסתם, וסתם... באמת הם]...[ -דברים שדוסים כאילו מתים מהם למרות ש

ך בגובה העיניים אצל "שתנ. חברה שלי אמרה לי משהו על דוסים. ]...[ סתם

 (שולי)? מי שמע? אבל גמרא בגובה העיניים, דרזה בס 152הגושניקים

  היה לנו מתח עצום ]...[ זה גם חלק משבירת מוסכמות שהיה לנו על זה ויכוח עצום

. מה פתאום, יש לנו  בנות שלא כיבדו את המקום הזה. על איך לומדים, בקבוצה על זה

זה צריך  אז מה, תוספות-י"רש-יש מסורת למדנית שלומדים גמרא, כאילו יש מסורת

שמה , תוספות-י"ה שמעניין אותה זה גמרא בלי רששמישהי תחליט פה שמ-ש? להיות

 (תרצה. )שמעניין אותה חצי שנה זה משנה ותוספתא

הדוברות מציעות מבט רפלקסיבי על תהליך הלימוד של עצמן לעומת גברים לומדים או נשים 

ולא בהכרח מרגישות מחויבות , דללימו' מֶחקֶר'הן מכניסות . שגברים לומדים פישלומדות כ

הן מודעות לכך שהבחירה ללמוד בדרכים שאינן . 'תוספות-י"רש-גמרא'של ' מסורת הלמדנית'ל

שכן היא גורמת ', שבירת מוסכמות', 'דברים שדוסים מתים מהם'לגמרי מסורתיות היא בבחינת 

זו היא חלק מעשיית התמקמות . אפילו בין הלומדת לחברותיה' מתח עצום'וגם ' ויכוח עצום'ל

תוך עיצוב דרך לימוד , המכירה את המסורת ומתרחקת ממנה במודע, זהות למדנית עצמאית

 . שאיננה מחויבת בהכרח ללימוד הישיבתי המקובל

 

כמו יעל , ביטוי נוסף לעצמאות בעולם הלימוד הוא פיתוח העדפה לפרשן או גישה פרשנית מסוימת

אני מאוד אוהבת ללמוד ]...[ , זה המקום שלי, ממש שאני בלימוד ראשונים זה'המסבירה 

תחושת השליטה וההתמצאות במרחב ' .כאילו הראשונים דוברים את השפה שלי]...[ ראשונים 

זאת , אני לומדת את זה. בכל מסכת יש לי ראשונים אחרים'פרשני זה עולה מן האמירה שלה כי 

אינטימית עם הפרשנים באופן שמאפשר יעל מתארת היכרות ' .בהחלט. אומרת עם הזמן אבל כן

                                                 

על אפיונים )הקלאסי יות במחלוקת בעולם הישיבות שהינן שנו, ביטוי שמשמעותו שיטות מעולם המחקר האקדמי 151

 (.2.2:פרק ח ' אקדמיים של לימוד תלמוד ר

 .121הערה ' ר, תלמידי ישיבת הגוש 152
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כזה ששיטתו באותה מסכת הולמת את החיפוש הלמדני , לה בחירה של פרשן אחר בכל מסכת

ר ללימוד של פרשנים בֶ עֵ מציינת כי מֵ , כאשר היא מתארת את דרך הלימוד שלה, גם תמר. שלה

שהם אותו בית  153א"ריטב, א"רשב, ן אני מאוד אוהבת אותו"עוד רמב'קלאסיים היא לומדת 

גם דרך ההתבטאות של תמר מגלה תחושה של היכרות ונינוחות . 'אז בדרך כלל זה דומה, מדרש

 .'אהבה'המאפשרות לה לבחור פרשנים מתוך , בתוך העולם הפרשני

 

מלמדות על עצמאות , או לחילופין מציאת העדפות בתוכה, בחירה להתרחק מספרות הראשונים

 .המתואר בסעיף הבא, ס של הלומדות ללימוד הבריסקאיכך גם היח. הלומדות בלימוד

 

 'שיטת בריסק'התמקמות מול   1.3.2.3

לומדת מתחברת אל הלימוד המסורתי ועד כמה היא מה קונקרטית לדיון בשאלה עד כמה דוג

ישיבות  154.מתרחש באינטנסיביות בשיח הלומדות על שיטת הלימוד הבריסקאית, מתרחקת ממנו

גם תלמידות  ,וכמו בישיבות, (2003שרלו ; 2003:211-213ויאר בר)רבות מושפעות משיטה זו 

אשר למדה במספר , כפי שסיכמה נירית. המוסדות לנשים נחשפות במידה רבה לדרך לימוד זו

בדברי הנשים מתגלה . 'אני למדתי ללמוד בריסקר, בסופו של דבר, כל המורים שלי': מוסדות

למרות שכמובן אין חפיפה בין שני המושגים ', לימוד קלאסי'ועל ' בריסק'על  לחלופיןנטייה לדבר 

אכן מתאים ' בריסק'אינני בטוחה שכל מה שמכונה על ידיהן , לפיכך. ויש שיטות קלאסיות שונות

אין חשיבות למהות השיטה אלא למידת הנכונות של , לצורך הדיון הנוכחי, על אף זאת. להגדרה זו

 . ולבחון את התאמתה להן, תקנונימולה כשיטה הלומדות להתמקם 

ובעצם ממשיכות במידה רבה את דרך הלימוד שהונחלה ', בריסקריות'יש לומדות הרואות עצמן כ

אלא בבחירה , (1.3.2.1 לעיל )הן מציינות כי לא מדובר רק בחיקוי , עם זאת. להן בבית המדרש

 מאוד, טבלאי מאודאני בן אדם 'כך נירית מסבירה כי . המבוססת על התאמת השיטה לנטיותיהן

 :וכך מסבירה גם שירה. 'נוח לי ללמוד ככה

... שיטה בריסקאית... הוא מורה הדרך שלי, כאילו אני מרגישה שהוא, מבחינתי' הרב מ

ראשונים על פי סברות ובדיקת השלכות מעשיות של כל אחת  פיוןא  ,  של חלוקת סברות

, הניסיון להבין בדיוק איפה... ]...[ לוגית  מאודשיטה ... מהסברות ונפקא מינות וכולי

איפה הקו של כל אחד ולשייך אותם ולמיין אותם ולבדוק מה יהיו ההשלכות המעשיות 

גם עיקר , זאת אומרת אני חושבת שבאמת עיקר, בחינתי היהאז זה באמת מ...  וכולי

 (שירה)השמחה שלי בלימוד היא מהסוג הזה של הלימוד 

ומציינת כי עבורה לימוד , שירה מציינת את הלוגיות של השיטה כמקור המשיכה שהיא מוצאת בה

 .פנימי ואותנטי , כלומר מדובר בחיבור אישי –' עיקר השמחה'כזה הוא 

                                                 

מאה , שלמה בן אברהם אבן אדרתהרב  –א "רשב; ספרד, 13מאה , רבי משה בן נחמן –ן "רמב: 'ראשונים'מן ה 153

 .ספרד, 13-14מאה , יום טוב בן אברהם אשבילי רבי –א "ריטב; ספרד, 13-14

השיטה התרחקה מפלפולים . יק'על ידי רב חיים סולובייצ 19-שיטת לימוד שפותחה בסוף המאה ה –בריסק שיטת  154

הגיוני חד של נושאי הדיון -ניתוח מושגי'נת בהיא מאופיי. 'תה של תורהאמ  'דחוקים והודגשה השאיפה לכוון ל

 .  'גברא'ו' חפצא'בין ', דין מסוים'ו' דין כללי'חלוקות ידועות הינן בין . (2003:209-210ברויאר ) 'ההלכתי
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עבור אחרות דרך זו , המתארות בחירה וחיבור לדרך הלימוד הבריסקאית, ירית ושירהשלא כמו נ

. אך לא השיטה שהן מאמצות לאורך זמן –היא רק בבחינת שלב הכרחי במסלול ההכשרה 

 : היא מרכזיותה בעולם הלימוד, לדבריהן, החשיבות שבהכרת דרך זו

 זה לא עניין של ]...[ דיבורים זה לא משכנע ה, אישה שלא מוכיחה איזה יכולת בבריסק

על ... העניין הוא שאי אפשר לבסס לימוד על. זה לא עניין של להוכיח, לא, לא. להוכיח

אתה צריך , שלב, אתה צריך לדעת ללמוד שלב. אתה חייב להבין מהלכים. לדבר על

אתה לא . לדעת לקרוא רב חיים ואחר כך אתה יכול להגיד שאתה היית אומר אחרת

 (יעל. )זה לא מתחיל בכלל, זה לא מלומד, זה לא רציני. התעלם ממה שכבר נכתביכול ל

  בלי .[ פ.ר, לא מסורתי, "נשי]"אישה לא תוכל להעביר שיעור בסוג לימוד כזה

, ואיפה כל מחלוקות הראשונים והאחרונים שהיו כאן, נו'שהגברים ירימו גבה ויגידו 

 (שירה)' לא הביאה כלום, כאילו? מה

אתה לא יכול להתעלם ממה שכבר ' –ת מבינות שנחוצה היכרות עם שיטה מרכזית זו הלומדו

לכן הבנת שיטה זו גם היא חלק . והיא חלק מהכרת עולם הידע התלמודי על רבדיו –' נכתב

 .מעיצוב הזהות הלמדנית של מי שרוצה שיתייחסו אליה ברצינות

נשים רבות בוחרות להתרחק ממנה ומתארות , על אף מרכזיותה של שיטת הלימוד הבריסקאית

. 'אחר כך אתה יכול להגיד שאתה היית אומר אחרת'כפי שאומרת יעל , את הלימוד שלהן כשונה

ונשים אינן , (2006רוזנברג למשל  (ביקורת על שיטת הלימוד הבריסקאי קיימת בעולם הלימוד 

חשיבות הביקורת של הלומדות היא בהיותה ביטוי לבחירה וההתמקמות . זה מחדשות בעניין

. תוך שהיא מגלה משהו על מה שמחפשות הנשים הלומדות בלימוד שלהן, בתוך עולם הלימוד

 :דוגמאות לביקורת על שיטה זו יש בדברים הבאים

 אני לא רואה  [צוחקת]? או לא תהגמרא אומרשזה מה , כי ?מה הביקורת .בריסק ]...[

לא לקפוץ רק , לגמרא לשים לב צריך. ]...[ קודם כל, קריאה כנה של הטקסטל ניסיון

אחר . הגמרא צריך להתמודד עם, צריך להתמודד עם המשנה לפני כןאבל , ראשוניםל

 (נעמי) !זה בסדר, תאת יודע, כך

 הוא מאוד , זאת אומרת הוא מאוד חכם, באיזשהו מקום הרגשתי שהוא מלאכותי

ני חושבת שבסופו של דבר מה שמעניין אותם זה התרגילים האינטלקטואליים א, חכם

 –אומרת הרגשתי שהם בונים זאת , הטקסטים... שהם עושים בעצמם והרבה פחות ה

שהם רוצים ... אבל, זה לא, אבל זה לא, טבלאות ,חילוקים, רחוקים, מפליגים ,עולמות

זה לא תמיד , ן או מי שזה לא יהיה"א או הרמב"שיטת הרשב, להציג את לא יודעת

 (הילה. )מאוד הפריע לי, וזה מאוד ,בטקסט, באמת מה שכתוב שם

 זאת אומרת , אני לא מרגישה שהוא אמת. בריסקאי הוא בעייתי מבחינתי... סוג לימוד

 (יעל) .הבנייה של מושגים חוץ תלמודיים ומיון זה איזשהי

  להכניס את זה [ צחקוק] טששתמיד זה קווע]...[ לא אהבתי תמיד את השתי אופציות

שצריכים לעסוק יותר בדברים הבסיסיים -ש... במיוחד ללמד, אני הרגשתי...  ]...[ ל

נים לקריאת לעסוק בפשט ומהם כיוונים שו, כמו שאמרתי לך, אני אוהבת יותר]...[ 

 (דנה) .הטקסט

  הייתי משתגעת מזה , וזה פשוט, ממש' עולה חדש מבריסק'ולמדנו שיעור של רב שהוא

הסברות האלה של הראשונים היו נראות לי כבר כל כך תלושות מהגמרא ומה ]...[ 

 (שולי) .שאני רציתי ללמוד זה את פשט הגמרא וזה בכלל לא עניין אותו
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לא ', 'בעייתי מבחינתי', 'הפריע לי מאוד' –שלהן עם לימוד בריסקאי הלומדות מתייחסות לקושי 

וההעזה להעביר עליה ביקורת , הרתיעה הרגשית מן השיטה –' הייתי משתגעת', 'אהבתי

של שייכות  ועל תחושה, מלמדות על עמידה בוטחת של הלומדות בעולם הלימוד, אינטלקטואלית

 .וביטחון עצמי ביכולתן והבנתן

בין אם הלומדת רואה את עצמה כקרובה , מתייחסות הלומדות אל הלימוד הקלאסי הדרך שבה

ובין  –'  חברה של הלימוד הקלאסי'כמו שלמשל מיכל מגדירה את עצמה  –לדרך לימוד קלאסית 

הבחירה נעשית מתוך . הנובעת מנטייה אישית, מעידה על בחירה אישית, אם היא מתרחקת ממנו

וניתן לראות בה ביטוי של ', קול האישי'יש בה מימוש של אידיאל ה ,מודעות לעושר האפשרויות

 .פעלנות למדנית

 ביקורת על אתוס היגיעה  1.3.2.4

דוגמה נוספת של ביקורת המבטאת התמקמות עצמאית בשדה הלימוד היא ביקורת על אתוס 

כחלק משאיפת ( 1.1.2 ת הלומדות וויוכן כחלק בח, 3.2.3:פרק א )שהוזכר לעיל , היגיעה

שכן תפיסת הלימוד כמאמץ טוטאלי הדורש  ,ניתן לראות אתוס זה כהבניה גברית. ההתקדמות

 Feuchtwanger)אפשרית לנשים -לא/מתאימה-ה את הפרקטיקה כלאנָ ב  אינטנסיביות וזמן מַ 

רות מציגה תפיסה המערערת על חשיבות האינטנסיביות והשקדנות של  155.(2009:180-181

 :ת ליודעתהלימוד כתנאי הכרחי להיעשוּ

וכך נוצרו בתי מדרש , וכולי ,על שקדנות וכוליסיפורים ידועים , יש את התבנית

ממש להיות כמו ]...[ וכולי  ,שנשארים בלילה בבית  מדרש וכולי, מסוימים של שקדנות

ולקח לי ... וכולי ,וכולי. רבי אליעזר שנכנס ראשון לבית מדרש ויוצא אחרון מבית מדרש

כי אני חושבת , יפוס אחרכי אני ט. ]...[  הרבה שנים להבין שזה לא הסיפור שמתאים לי

... אני. ]...[  אז אני למדתי ללמוד תורה בבטלנות]...[ שרוב האנשים זה לא מתאים להם 

זה , זה פתאום פותח את העיניים וזה. זה מאפשר לי המון... לא יודעת אני, אני בנחת

 (רות. )סוג של הרפיה שמאפשר לדברים להיווצר... יוצר איזה כמו

 –רות מציעה עמדה שונה וייחודית ביחס לאידיאל העמל והיגיעה , המתוך מיקומה כאיש

היא מציעה . עבור עצמה ובכלל, ומערערת על היותו דרך בלעדית ללימוד תורה ראוי –' השקדנות'

 –ואף מאפשר לה את מה שמודל השקדנות לא מאפשר , האפשרי עבורה כאישה, מודל חלופי

ות להציע מודל חלופי מעידה על תחושת הביטחון העצמי יכולתה של ר. 'מאפשר לדברים להיווצר'

 .בהיבט של תחושת היכולת לחדש עוסק הסעיף הבא. שלה בשדה

 חידוש   1.3.2.5

חידוש . ביטוי נוסף לתחושת הביטחון בשדה הלימוד הוא תחושה של יכולת לחדש במהלך הלימוד

אם מדובר בחיפוש בין  156.נתפס בעולם הלימוד כמימוש אולטימטיבי וכשיא של פעולת הלימוד

                                                 

הציפייה למחוייבות טוטאלית נתפסת כמכשול העומד בפני , בשיח ההלכתי על לימוד תורה של נשים, ואכן 155

 (.3.2.3:פרק א ' ר)התמחות של נשים 

ין 'חיים מוולוז' כמו למשל גישתו של ר, ערכו היסודי של חידוש בעולמם של לומדי תורה עולה מהתייחסויות אליו 156

וכל שכן חידושין אמיתים דאוריתא ': כפי שהוא כותב, הרואה את החידוש כבעל השפעה גם בעולמות העליונים
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יש בכך ביטוי ליכולת שמעבר להבנה , אקטיבי אחר החידוש ובין אם מדובר בהכרה בהתרחשותו

חידוש כחלק מן הלימוד מתואר . שיח התלמודי-של מה שנאמר עד ללומדת ולהשתתפות שלה ברב

 :על ידי תמר

אפשר  אי, אי אפשר... זה משהו שהוא... לא יודעת זה. ואז יש את החידוש... ואז

. סתם. לא יודעת. רוח הקודש, ברק כזה... אבל הוא ,הוא גם לא תמיד קורה. להסביר

 .זה כאילו אבל גם כשזה לא קורה אני נהנית מהלימוד... זה

 ?רוב הזמן זה קורה? באיזה אחוז מהזמן זה קורה, בכמה

ו לפעמים החידוש אגב הוא באופן שב. יש ברמה אחרת, חידוש ברמה כזאת. האמת שכן

אבל בדרך כלל אני מחפשת גם שיהיה עוד משהו אחר ... אתה מסדר את הדברים אבל

 (תמר) .כך

הוא . הן המילים שבהן מתארת תמר את תחושת החידוש שצץ בלימוד' רוח הקודש, ברק כזה'

אבל יש חיפוש אחריו ושאיפה לכך שהוא יהיה , ויש טעם ללימוד גם בלעדיו, אמנם לא תמיד קורה

 . הלימוד חלק מחווית

 :בשביל רות יכולת החידוש בלימוד איננה רק אפשרות מרגשת אלא נחווית כהכרחית

 ,אם יורשה לי ,אני מצליחה ממש כמעט אפילו.[ פ.ר, של לימוד בנחת]ומהמקום הזה 

. לשכפל תבניות מסוימות... להביא את עצמי למקום ולא רק ל, להיות עצמי, לחדש

אתה משכפל תבניות . כשעסוקים בלשכפל אז אתה כל הזמן באיזה טרדה אינסופית

אני מרגישה את זה על עצמי ]...[ אתה משכפל , אתה משכפל תבניות שכבר נעשו, גבריות

 (רות) .ה זר לי וזה לא יעניין אותיבעיקר שאם אני לא אהיה עצמי זה ממש יהי

. משתמע כי החיפוש אחר חידוש הוא מרכזי עבור רות –' אם יורשה לי' –למרות הלשון הזהירה 

המשמעות של להיות . 'לשכפל'ולא ' להיות עצמה'מדבריה ברור כי האידיאל שלה בלימוד הוא 

אני מסתכלת 'כפי שהיא אומרת במקום אחר . היא עצמה היא אפשרות שדברים ייווצרו ויתחדשו

מהות הלימוד המשמעותי . 'יסתכלו בו על דברים כבר בעומק מאוד גדול שאולי יש אנשים שלא

נראה כי רות רואה את החידוש כאמירה . 'זר לה'ובלעדיו הלימוד , והמעניין עבורה היא החידוש

 .שלא יכולה להיאמר על ידי אדם אחר, ייחודית שלה

רק ש, היא מתארת עבודה שיטתית וזהירה. האפשרות שהלימוד יוביל לחידוש עולה גם אצל שירה

 :ל לטעון כי היא מצאה היבט שלא נדון קודם בספרות התלמודית ופרשנותהאחריה תוכ

שבו אתה מנסה להגיד מתוך הסוגיות משהו שהראשונים לא , זה באמת מקום שבו 

ובאמת אתה מנסה קצת ]...[ לא באופן ברור ומובהק  , לפחות לא באופן, עמדו עליו

-ולהגיד מה אתה חושב שלהתנתק ממה שהם אומרים לקרוא את הסוגיה בפני עצמה 

להוכיח את זה ... אני אצטרך... אני אצטרך, זה מסוכן קצת, זה בעייתי. שנטען בתוכה

מתפיסה של אני -מ, -בעיקר בא מ.]...[ כדי להעמיד משהו שלא נאמר עדיין, מאודטוב 

                                                                                                                                            

שכל מלה ומלה פרטית המתחדשת . דל נוראות נפלאות עניינם ופעולתם למעלהך לגֹאין ערֹ, המתחדשין על ידי האדם

, נפש החיים שער ד פרק יב)' ונבנה ממנה עולם חדש בפני עצמו, קודשא בריך הוא נשיק לה ומעטר לה, מפי האדם

הכותב כי חידוש איננו , (1745-1812, גליציה)שה מפתיעה על משמעותו של החידוש מציע הרב אריה לייב הלר גי(. רכט

ואפילו כך היא בעלת ערך ויש בה כבוד , אלא שמדובר ביצירה אנושית, בהכרח יכולת אנושית לגלות אמת אלוהית

שאינו אמת  אף על פיכפי הכרעת שכל האנושי ה בחר בנו ונתן לנו את התורה "אבל הקב': ובמילותיו , לנותן התורה

תודה לרב (. הקדמת קצות החושן)' המחדשו הוא חידוש גמור רק שיהיה אמת בהכרעת שכל האנושי[ ואפילו כך]כ "וא

 .ר חיים בורגנסקי על ההפניות"ד
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שבאמת איך יתכן שעדיין לא לא אמרו את , יראת כבוד כלפי הראשונים... חושבת יראת

? מה, 'אלא פשוט ' מי את שזה'כאילו , אני לא יודעת אם כל כך מבחינה דתית[ ]...זה 

באמת יש כאן חלוקה שאף אחד מכל הראשונים והאחרונים לא לא יכול היה להצביע 

, זאת אומרת, עוד פעם, וזה מבחינתי מוזר. זה תחושה שגם אני שותפה לה, וזה?', עליה

זו ... בשמחה אראה אותו, אני אני, ל כיווןכל זמן שאני אצליח להראות או להצביע ע

מצד שני אתה לא רוצה שכבר , אתה מצד אחד רוצה  למצוא גיבוי לזה, תחושה מעורבת

 (שירה. )יגידו את זה לפניך

האפשרות שהדרך שבה היא קוראת את הסוגיה לא הוצעה קודם איננה בלתי , בשביל שירה

המלאה , שירה. ביסודיות את הקריאה שלהאולם היא חשה צורך להוכיח , מתקבלת על הדעת

לצד רצון , של סיפוק על כך שהיא מחדשת' תחושה מעורבת'מתארת , לראשונים' יראת כבוד'

 . למצוא תימוכין בדבריהם של הפרשנים להבנה שלה בסוגיה

אלא ' כזה ראה וקדש'העמדה שאיננה מקבלת את הקורפוס התלמודי רק בבחינת , יכולת החידוש

מבטאת ביטחון ביכולת ללמוד והוכחה ... בשונה מ, ...בהשוואה ל, קמות ייחודית מולמתוך התמ

 .לביסוסה של זהות למדנית

 

~~~~~~~~~~ 

המתפתחת , בסעיף זה עולה כי הלומדות מצליחות לבסס זהות למדנית שהובאומתוך הממצאים 

ן עושות מתגלה מתוך הבחירות שה. מלימוד של חיקוי לעמדה עצמאית של ביקורת מתוך כבוד

הקול האישי אותו הן מתארות איננו מתואר כפי שציינתי בראשית הסעיף . פעלנות בממד זה

והן אינן , כלומר הממד המגדרי איננו דומיננטי בתיאור הקול האישי של הלומדות', קול נשי'כ

נת של ניתן להסביר זאת כצורה מעוד. טוענות בהקשר זה לייחודיות בלימוד הנובעת מהיותן נשים

למוח 'ברוח האמירה  –או כחוסר יכולת או חוסר רצון שלהן להנכיח את הממד המגדרי , חיקוי

לממד המגדרי יש ביטויים מגוונים בעולמן של הנשים , עם זאת. שהובאה בראשית הפרק', אין מין

 (. :פרק י -:פרק ח )כפי שעולה מפרקי השער הבא , הלמדניות

 זהות מקצועית בהוראה 1.3.3

זו מתגלה מתוך העמדות הנחרצות . יתפן נוסף של הזהות הלמדנית הוא תחושת הסמכות המקצוע

הן  –המתבססות על היכרות עם השדה , והמנומקות של הנשים על תכניות לימודים ותכני לימוד

ונבנות מתוך תחושת אחריות של מי שרוצות  –עם הידע התלמודי והן עם אוכלוסיית התלמידים 

 .להשתתף בהנחלת תחום ידע משמעותי זה לאחרים

והיחס בין , ייחסות מפורטת הוא שאלת הגיל הראוי להתחיל בו לימוד גמראנושא אחד שזכה להת

 :כפי שמודגם בדברים הבאים, הוראת משנה וגמרא

 במיוחד בכיתות של , אני גם לא כל כך בעד', ו-'כדאי לא ללמד גמרא בכיתות ה

הוא לא מבין ', אני רואה לפחות מהאחיין שלי שבכיתה ו. ]...[ שלושים ומשהו ילדים

כי זה יותר מדי , לא מבין כלום, למבחנים-כי הוא בא לכאן ללמוד ל, מגמרא כלום

ועל כל משנה קטע של גמרא , יותר ללמוד משנה]...[ ולמה שלא , זה קשה, בשבילם
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הכרת מונחים תוך כדי לימוד של , מונחים, כאילו 157',מאי בינייהו', 'מאי טעמא, 'קצר

זה , זה שפה חדשה]...[ וגם לבנים וגם לבנות  ,לא לימוד ארוך וזה, כמה שורות וזהו

 (דנה)  .צריכים לא לזרוק אותם לכל המכלול בבת אחת, חשיבה חדשה

  אני לא חושבת שיש שום , אין, אין]...[ אני חושבת שלא צריך ללמד גמרא ביסודי בכלל

זאת אומרת ', בטח לפני כיתה ז, דבר אחר ברמה הזאת שמישהו מעלה על הדעת ללמד

 10בן 'זאת אומרת אני חושבת שחכמים אמרו , לא נכון, נראה לי מופרך מיסודוזה 

אני . הם צדקו באופן מוחלט' לתלמוד 15בן '-אז לפחות על ה'לתלמוד  15למשנה ובן 

מבנה של סוגיה  ועומק של סוגיה וזה בא על ... ילד לא יכול להבין, חושבת שזה מבלבל

טובה עם הרובד הראשון שהוא הרובד התנאי  היכרות יותר מעמיקה ויותר... חשבון

זאת אומרת אני חושבת שהדבר הטבעי זה ללמד . שעושים אותו גרוע מאוד בעיני

ילדים באופן טבעי יכולים להעלות שאלות שהן שאלות שהגמרא דנה . ]...[ הרבה משנה

 ( הילה. )'זה נמצא גם בגמרא, הנה'בהם ואז אפשר להראות להם 

  משמתחילים גמרא לא לומדים משנה בכלל. ]...[ משנה ללמודקודם כל יש הרבה .

, אז בעיני. שאין בכלל בקיאות במשך השנים הראשונותגמרא כל כך מעט לומדים 

אני חושבת שבדרך , אז. וכדאי לעשות את זה, אתה יכול להגיע להרבה בקיאות במשנה

 (בתיה.[. )פ.ר, גמראללמוד ]כלל מתחילים יותר מדי מוקדם 

בנים מתחילים , לרוב. רות מתייחסות כולן לתכנית הלימודים המקובלת בתורה שבעל פההדוב

, לשיטתן. צעיר מדיולפי תפיסתן בגיל , (1.2.2.1  'ר ,א"ת או ה"כיתה דל)ללמוד גמרא בגיל צעיר 

לימוד משנה טוב . היכרות רוחבית עם תכני תורה שבעל פה', בקיאות'לימוד המשנה יכול להקנות 

ילדים באופן טבעי יכולים להעלות שאלות שהן ' –ה לשלבים הבאים /אמור להכין את התלמיד

אשר ', שפה חדשה וחשיבה חדשה'לימוד הגמרא כרוך ב, לעומת זאת. 'שאלות שהגמרא דנה בהם

חשיפה זו בטרם עת לתחום מורכב . 'מופרך מיסודו'חשיפה אליהם בגיל צעיר נתפסת כדבר 

התסכול 'את  –לפחות באופן חלקי  –לתלמידים שאינם בשלים  לקלוט אותו מסבירה לדעת הילה 

אשר לדעתה מהווה הסבר , 18של בנות בגיל ' הבשלות השכלית'לעומת ' האיום והנורא של הבנים

מעלה הילה רעיון חדש , מלבד דחיית התחלת העיסוק בגמרא. 'פורחות בלימוד גמרא'ן לכך שה

שהם , והוא הוספת שלב ביניים בין לימוד משנה וגמרא שיוקדש ללימוד מדרשי הלכה, לחלוטין

 :וכך היא מנמקת את הצעתה. 'החוליה הטבעית בין משנה לבין גמרא'

והרבה פעמים הדיונים , הלכה יש דיון במדרש]...[ , המשנה היא רק נותנת את החוק

האלה אחר כך נמצאים בתלמוד ואני חושבת שהחשיפה הנכונה של ילד צריכה להיות 

ללמוד לאט ובזהירות מדרשי , לשאול מעצמו שאלות על המשנה, ללמוד טוב משנה

נים שחוזרים על עצמם ומתוך כך כבר להתחיל את החשיבה ב  אפשר ללמד מ  , הלכה

 (הילה) .רהמשפטית יות

ומציעה , המאפיינת אותו' חשיבה המשפטית'הילה מזהה את המורכבות של לימוד גמרא ב

מכלול . אלו של מדרשי ההלכה –להתנסות באופן ראשוני בחשיבה כזו דרך טקסטים קצרים יותר 

שאינן , ההתייחסות לשאלת ההוראה מבטאת אף היא את הזהות הלמדנית המבוססת של הנשים

 .לדרך הלימוד שלהן אלא גם למעמדן האפשרי כמעבירות הידע לדור הבאמתייחסות רק 

עניין נוסף שזכה להתייחסות הוא מטרת , מלבד שאלת הגיל הראוי והתאמת תוכן הלימוד לגיל

                                                 

 ?ביניהם[ ההבדל]מה ? מה הטעם: ארמית 157
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הנשים בתפקידן כמורות מעוניינות לפתח תלמידות המגלות . ההוראה וכיצד ניתן להגיע אליה

ומסוגלות לגשת לטקסט באופן  –( תמר)' תאבות ידע... נשים ש חשוב לי שהן יהיו' –עניין בלימוד 

 :עצמאי

וזה , וזה, למדתי יותר אז הבנתי שיש בעיה רצינית באיך אנשים מלמדים גמרא-כש

ושהדרך . לימוד עצמי... זה, אז קודם כל אני חושבת שהכי חשוב בלימוד ]...[ , חשוב לי

אם  —וזה בגלל ש. ובמיוחד נשים, שנשים או אנשים לומדים זה דרך לימוד עצמי

אז הם אף פעם , ת ולא נותנים להם מספיק לימוד עצמיימלמדים נשים בצורה פרונטאל

וזה אני ... ו. לפתוח גמרא בעצמם, לא ירגישו מספיק בטוחות בעצמם בלימוד גמרא

אני תמיד הרגשתי שהם לא , תמיד התווכחתי עם המורים הגברים בבית הספר שלימדתי

כי ככל , בנותהם צריכים לעשות את זה מעניין ל, כאילו שהם חושבים. מבינים את זה

... קשה להם בחברותא ו –כי הם חשבו . הם ירצו ללמוד את זה בהמשך, שזה מעניין

. אבל זה קשה להם ואז הם לא יאהבו את זה, לא שהם לא מסוגלות, והם לא מסוגלות

לא לומדות לעשות את זה , שאם הם לא-כאילו ש, אני תמיד הרגשתי ההיפך, אז]...[ 

-ומה שנותן להם את הרצון להמשיך זה ה, תחו את זהאז הם אף פעם לא יפ, לבד

אני יכולה , ואוו'הרגשה . ]...[ ההרגשה הטובה שהם יכולות לעשות את זה בעצמם

 (דנה) .הם יעבדו קשה, שהם יפתחו את זה, חשוב לי מאודאז זה -ו. 'לעשות את זה

יה לתת להן לומאמינה שכדי להגיע לכך ע, דנה שואפת להעמיד תלמידות שתאהבנה ללמוד

היא לא מעוניינת לחבב עליהן את . בלימוד ובהצלחה הנובעת ממאמץלהתנסות בקושי הכרוך 

היא מתארת ויכוח עקרוני בנושא הזה עם עמיתיה . הגמרא על ידי הצגה מושכת ומעניינת שלה

שלכאורה בגלל מיקומם המגדרי אינם מבינים את החשיבות הגדולה שביצירת אמון של , הגברים

אני , ואוו'להגיע לחוויה של , (1.1.1  'חשש וספק'לעיל ' ור)ידות במסוגלות שלהן ללמוד התלמ

 . 'יכולה לעשות את זה

הזוכרת , שירה. איזו מסכת ללמד, וכןעניין  אחר שיש להחליט עליו כמורה היא סוגית הת

 נורא'אומרת ש, שבמפגש הראשון שלה עם לימוד גמרא נלמדה מסכת סוכה בעלת התוכן הטכני

 : 'חשוב איזה מסכתות לבחור

, קידושין, כתובות, את רוב סדר נשים הייתי בוחרת, טוב באופן טבעי]...[ הייתי בוחרת 

הן סוגיות יותר מעניינות מאשר סוכה  – בבא מציעא, אפילו בבא קמא. יבמות גם כן

 -...שזה באמת

 ?טכני

חיים שלך שם יותר 'ת, עולם שלך'אין ת, אמוציות'אין ת[ .פ.ר, ?פק]ולא מס, טכני, כן

אני באמת חושבת שהחיבור המרכזי זה כשאתה . זה שאלות הרבה יותר רחוקות, מדי

 .מה אתה חושב עליו ,מה, איך אתה מגיב אליו, מתמודד מול מה הטקסט אומר לך

 (שירה)

שירה מציעה את האפשרות להתחבר , עבודה קשהלטקסט המבוסס על אם דנה מאמינה בחיבור 

 .דרך תכנים הנוגעים לעולמה של הלומדת ורגשותיה

והקביעות הדעתניות המציעות , ההתייחסות הביקורתית לשיטות הוראה או לתכני הוראה

זהות למדנית י הלומדות מצליחות לגבש ולעשות לעצמן מחזקות את הטענה כ, אפשרויות אחרות

 .סוגיות אלהשמתוכה הן מביעות עמדה על 

~~~~~~~~~~ 
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כפי שהראתה אלאור לגבי נשים חרדיות , אוריינות נשים בחברה מסורתית עשויה להיות מתעתעת

לגבי בנות אולפנה בציונות הדתית  אחריםוכפי שהראו רפופורט ו, (1992) בחסידות גור

(Rapoport et al. 1995) .אולם הידע , החוקרים האלה טוענים כי אמנם ניתן חינוך תורני לנשים

. והנשים נותרו נטולות פעלנות במובן של מסוגלות לשנות, גויס כדי לשמר את הסדר המסורתי

המקרה הנוכחי של הנשים הלמדניות דומה למקרה של בנות המדרשה שחקרה , לעומת נשים אלה

במובן זה ,  (1997:338) ריםאחויותר מכך לטוענות הרבניות שחקרו שמיר ו, (1998)אלאור 

, המשוחחת מתוך עמדה של בטחון עם העבר –שהלימוד מכוון לעשיית זהות למדנית מבוססת 

אולם יש לבחון מה משמעות הידע התלמודי הנרכש , כל זה נכון במישור האישי. מתוך מבט לעתיד

בכך עוסק הסעיף . ועד כמה הוא מזכה אותן בהכרה חברתית, יבהקשר החברת על ידי הנשים

 .הבא

 מעמד כיודעת  –זהות למדנית חברתית  2

כל לומד נמצא עקרונית בדרך , בחברה שבה נחשב הלימוד כעיקר בעשייה הדתית'קובעת כי  רוס

ומזכירה את הנשים , רוס מצביעה על מגמת עלייה בהשתתפות של נשים. 'להשתתפות מלאה יותר

יועצות הלכה )המלמדות תורה ואת המסלולים המקצועיים לנשים שהם מבוססי ידע תורני 

איה מקומן של ': שואלת רחל קרן, לעומת מבטה האופטימי של רוס. (2003:454) (וטוענות רבניות

כתלמידות , היכן תתקבלנה כנשים למדניות, היכן תוכלנה להמשיך בו, נשים שרק פתחו בלימוד

 .(2009קרן )' מרבית המדרשות אינן מעיזות לגעת –בשאלה זו ' קובעת כי והיא', ?חכמים

 

סעיף זה בוחן באיזו מידה קיימת הלימה בין הזהות הלמדנית האישית של הנשים הלמדניות לבין 

, כפי שראינו עד כה. 'הזהות הלמדנית החברתית'מה שאני מכנה , ההכרה החברתית בידע שלהן

ועושות זהות , הנשים מצליחות להתמודד עם הקשיים העומדים בפניהן בתהליך רכישת הידע

ויש לבחון עד כמה הידע התורני מהווה הון תרבותי ויוצא מן הכוח אל הפועל  ,למדנית אישית

בסעיף זה נבחנת תחושתן של הנשים ביחס . דתי בהקשר החברתי הנוכחי-במובן של מעמד ציבורי

עד כמה הן חשות , את הידע שרכשולמעמד בקהילה לאפשרויות העומדות בפניהן לתרגם 

או במילים . ת בשיח ההלכתידתית ומעורבוּ-הנהגה חברתיתת בתפוּשהלמדנות מאפשרת להן שוּ

 . עד כמה הנשים הלמדניות חשות כי הידע יכול להתממש עבורן כהון תרבותי, אחרות

 

השייכות הדתית העולה מן הלימוד מוגבלת בשל מבנים חברתיים  הראיתי שתחושת :פרק ה ב

הנשים הלמדניות המשתתפות במחקר זה חשות כי יכולתן , טענתי היא כי בדומה לכך. מסורתיים

ניתן כבר למצוא נשים בתפקידים , אמנם. להשתלב בתפקידים מבוססי ידע תלמודי מוגבלת

ובמידה מסוימת גם כשותפות בשיח  ,(ניותיועצות הלכה וטוענות רב, הוראה)מבוססי ידע 

ועם זאת אין הלימה בין הזהות הלמדנית האישית המבוססת לבין חווית הנשים באשר , ההלכתי

הממצאים מראים כי אי הלימה זו גורמת לחלק מן הנשים תסכול . להכרה החברתית בידע שלהן

ולות הלמדניות שלהן בעתיד ומביאה לפקפוק בהיתכנות של קבלת הכרה חברתית בידע ומיצוי היכ

 .הנראה לעין
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 פקפוק והכרה –הוראה  2.1

הרי שלכאורה הן מממשות את ההון התרבותי , היות וכל המשתתפות במחקר זה מלמדות גמרא

חלקן לנשים בלבד וחלקן  –כמי שמלמדות גמרא במסגרות שונות . שמקנה הידע בשדה ההוראה

שהרי עצם העסקתן וקבלת , ת הנשים אישור ללמדנותן מעצם תפקידן כמורותוֹוחוֹ –מעורבות 

סמכותן על ידי תלמידים והורים מהווה אישור לדימוי העצמי שלהן והכרה במומחיותן הלמדנית 

 :כך למשל בתיאור הבא(. 1.3.3 לעיל )

הבנתי שאני , אבל הבנתי שהם איתי, עוד לא קיבלתי מהם תגובות[ .פ.ר, בהוראה]

 – פידבק חיובי... אבל. לא מתחת לרמה שלהם, לא מדברת מעל הרמה שלהם, לא

שנה שעברה שגם זה שהכניסו אותי זה כבר מ  , לכל בן אדם נראה לי זה דבר חיובי

 (תרצה)  .נהנו מאוד ,מאודאמרו שנה שעברה שהם ]...[ ללמד כי תלמידות 

מדובר . חווה את ההוראה במדרשה באופן חיובי, הנמצאת בראשית ההתנסות בהוראה, תרצה

מתברר , עם זאת. בשנה שנייה של העסקה לאור קבלת תגובות חיוביות מתלמידות בשנה הקודמת

גם בהקשר זה מעמדן של הנשים הלמדניות , ה לכאורה בעמדת ההוראהעל אף ההכרה המובנָ  כי

ורוב ההוראה התורנית של נשים מוגבלת , היות ושדה הלימוד של נשים קטן. איננו מובן מאליו

, אפילו בהוראה אין לנשים אפשרויות רבות, (Feuchtwanger 2009)למוסדות לימוד של נשים 

וכולן רוצות להתקבל לאותם שניים .[ פ.ר, ללמוד]בסופו של דבר כולן גומרות 'ה כפי שאומרת תרצ

שניים וחצי 'ההכרה המוגבלת בידע של נשים מתבטאת בכך שאפילו באותם . 'וחצי מקומות

 158,במידה מסוימת של צדק, הנתפסים –יש פעמים רבות נטייה להעדיף גברים ' מקומות

 :הנשיםוכך אומרות . כמתאימים יותר מנשים

 אבל , מה'אז הרבה אומרים לי , היום שאני מחפשת עבודה , זה עד היום מעצבן אותי

ולא  159גושזה ברור שנגיד בברוריה יעדיפו לקחת מישהו שישב עכשיו עשר שנים בַ 

 (תרצה . )אמרו לי את זה בעיקר גברים מכל מיני מקומות]...[  '.אותך

  ישב שמה והיה גמרא .[ פ.ר, המראיין]י והוא התיישבת]...[ ובאתי לראיון ואני זוכרת ש

 '?מאיזה תחום את באה, מה? מה את מלמדת'אז הוא התחיל לשאול אותי , לידו

את 'ואז הוא לוקח את הגמרא והוא פותח אותה ואומר , אני לא זוכרת, התחלתי לדבר

 (נועה) '?את יודעת ללמד זה

הנחת המוצא של הגברים . עיותןשתי הדוברות מתארות מסרים המפקפקים ביכולתן ומקצו

שישב עשר שנים 'המצוטטים היא שלא ייתכן שאישה תהיה מומחית ומסוגלת ללמד כמו גבר 

את 'המראיין מסוגל לפקפק ולתהות האם , ואפילו בראיון עבודה למשרה של מורה לגמרא', בגוש

רתי שנשים אינן ניתן לראות בכך במידה מסיימת שחזור של הטיעון המסו. ?'זה את יודעת ללמד

 160.יכולות ללמוד ולהבין גמרא

                                                 

אני טוענת כי לעיתים העדפת הגברים היא  Between Knowledge and Status(Feuchtwanger 2009) במאמר  158

דוגמה נוספת לכך . ביטוי לשיח מסורתי השורר בבתי המדרש ואיננה מבוססת רק על צרכים ממשיים של התפקיד

שתמלאנה  מיות"צוטט באוזני ראש בית מדרש הטוען כי הוא מעוניין למצוא ר כאשר, לפני מספר חודשיםקיבלתי 

  .ולם אין עדיין נשים מתאימותא, תפקיד בבית המדרש
 .121לעיל הערה  159

אני רואה לנכון לציין כי סביר שבעית התעסוקה של נשים למדניות , בעקבות הערה של אחת משופטות העבודה 160
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כפי , גם כשאישה מתקבלת למשרת הוראה היא נדרשת להוכיח את כישוריה בגלל שהיא אישה

 : שמספרת שירה אשר מלמדת במסגרת משותפת לגברים ונשים

 –אני חושבת שהיה מבט קצת ]...[ , אני חושבת שבהתחלה באמת היה להם קצת קשה

זה גם . ]...[ הצלחתי לצבור את הקרדיט שלי, הצלחתי, אבל חד משמעית... אבל, תוהה

כמה באמת אתה יכול , כמה, תוהים]...[ אני עוד קצת במבחן מסוים , תחושה שבהתחלה

אבל באמת באמת באמת  ---... עם זה שיביאו, עם סוגיה, עם דף, עכשיו להתמודד עם כל

 .בעיה הייתה וזה  לא -ו, הם הם קיבלו את זה דמאומהר , את אומרת, אתה רואה

 (שירה)

החוויה של שירה היא כי היותה אישה עוררה קושי ותהייה אצל תלמידיה הגברים ולכן היא 

 :לאחר שמעמדה התבסס היא חשה כי. ולעמוד במבחן' לצבור קרדיט'הייתה צריכה 

, טקסטים האלובזכות שלי לעמוד שם וללמד אותם את ה-אין להם פקפוק כאילו ב

אני מרגישה היום על קרקע יותר ]...[ ולהגיד  ולהתווכח איתם ולתקן אותם וכולי 

 (שירה. )בטוחה

מעמדן הלא מבוסס של נשים בשדה ההוראה עולה בעקיפין גם ממיעוט האפשרויות של נשים 

 :כפי שאומרת מיכל. למשל בימי עיון, למדניות להשמיע את קולן מעבר לכיתת הלימוד

היום יש . זה מעצבן אותי, ורק גברים מרצים שם, כשיש ימי עיון תורניים, בן אותימעצ

כי באמת אם את בוחרת נושא ואת יכולה ]...[ , מספיק נשים שיכולות לתת שיעור תורני

ולא כל הזמן , היא יכולה ,אישה שיש לה נושא הלכתי שהיא שולטת בו ויודעת... לקחת

, העין שלי תמיד קולטת את הדברים האלה... שלם המסר הזה שאם יש פה יום תורני

 (מיכל)? כמה נשים יש פה -את רואה יום עיון

יש מספיק 'היא מדגישה ש. 'מעצבנת'מיכל מתייחסת לעובדת העדרן של נשים מימי עיון תורניים כ

שנשים עדיין אינן נתפסות ' מסר'שיכולות ללמד ולכן העדר אישה מן התכנית הוא ' נשים

סוגיה נוספת הממחישה את המעמד הלוא מבוסס של . מלאות בשדה ההוראה התורניתכשותפות 

 .כפי שמורחב להלן, נשים הוא היעדר תואר המעיד על מומחיות של נשים בגמרא

 סוגית התארים 2.1.1

אבוט מתייחס לקיומו של מסלול התמחות המעניק תואר מקצועי כביטוי , כפי שכבר הזכרתי

גברים המתמחים בגמרא עושים זאת במסלולים . (Abbott 1988:9)של מקצוע  לביסוסו

גם סוגיה זו ממחישה את ראשוניותו של שדה . כמו רבנות או דיינות, מקצועיים שתואר בצידם

, תורניים-היות ובאופן מסורתי נשים אינן נושאות בתפקידים ציבוריים. לימוד התורה של נשים

מעניקים כל תואר או תעודה המעידים על אין הם , ומסלולי ההתמחות של נשים הינם חדשים

ביטוי מעשי להעדר תואר המעיד על מעמדן של נשים כמלמדות הוא דרך  161.הלימודים והידע

                                                                                                                                            

קיומן כמו ב, המתבטא באופנים שונים, (1999, יזרעאלי)מושפעת גם מן המבנה הממוגדר של עולם העבודה בכללותו 

התייחסות . של אפשרויות תעסוקה רבות יותר לגברים או בתפיסה הרווחת על פיה גברים הם המפרנסים העיקריים

אולם עניין התפיסה של נשים כמפרנסות משניות , (148' עמ)למיעוט אפשרויות העומדות בפני נשים מוזכרת בהמשך 

 .קר עתידיויש מקום לבחנו במח, לא הועלה על ידי המשתתפות במחקר זה

יועצות 'עיסוק תורני נוסף הוא של . (2005גורדין )מקצוע תורני של נשים שיש בו תואר הוא הטוענות הרבניות  161

 (בדפוס). גנזל' ר' יועצת הלכה'על התפתחות התואר , המשיבות לשאלות בהלכות נידה' ההלכה
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מה שכונה על , בין גברים ונשים הירארכיההמסמנת , מים"מיות לעומת דרך הפנייה לר"הפנייה לר

 . 'סוגיית התארים' ,אחת המשתתפות במחקר, ידי נועה

תואר המבטא פן פורמאלי של השלמת ', רב'א של התלמידות היא שגבר מלמד הוא הנחת המוצ

גם אם , לעיתים)אך מעבר לכך מבטא ריחוק מהרב וכבוד כלפיו וכלפי תורתו , מסלול לימודים

לא ברור להן , היות ולנשים אין תואר(. בפועל טרם השלים את לימודי הסמיכה לרבנות

כפי שעולה מהדברים , והתלמידות פונות אליהן בשם פרטי ולתלמידות כיצד יש לפנות אליהן

 :הבאים

 שהתלמידות ]...[ זה גם סיפור בפני עצמו , תראי יש את כל הסוגיה של התארים והכינוי

אז היו שנים . הן לא יודעות איך לפנות אלי, שלי בשבוע הראשון מגמגמות כל הזמן

צות כשאני הייתי צריכה לדבר על שאני הפכתי את זה לאידיאולוגיה ונאמתי על זה בחו

של הקשר ]...[   –העולם התורני הנשי אז אמרתי את זה בתור איזשהו אידיאולוגיה 

ואני בשנים ]...[ , שאפשר לפנות אלי בשם, של ירידת מחסומים, הבלתי אמצעי

המחירים הם שזה לא אותו , כי אני רואה את המחירים, האחרונות מתחילה לכפור בה

בקיצור זה ... זה לא נותן כבוד לתורה שאני מייצגת אותה, ואני נועה Xהרב והוא , דבר

 . ]...[זה לא נכון, לא

 אלה שקוראים להם רב? הם תמיד רב

שזה גם בכלל לא . לא חשבתי על זה אפילו, קטע! צודקת. ]...[ לא? את יודעת מה]...[ 

  (נועה. )נכון

 איך אישה  שמלמדת מכונה אצלכם? 

אבל לרוב הן קוראות , בסוף התחילו לקרוא לי הרב נעמי. נדבר על זה[ צוחקת. ]נעמי

 .שם המשפחה, לא השם הפרטי, Yהרב , Xולרבנים קוראים הרב . לי נעמי

 ?והם כולם באמת רבנים

אני מניחה . בדרך כלל, בדרך כלל? או שמספיק שהם גברים? האם יש להם סמיכה

. או שהם לקראת.[ פ.ר, סמיכה]בל בדרך כלל יש להם א, בכל מקרה' רב'שהם ייקראו 

 (נעמי)

כלומר נושא טעון המבטא את ', סוגיה'היא בראש ובראשונה ' הסוגיה של התארים והכינוי'

העדר כינוי של כבוד לאישה המלמדת . ההירארכיה בין נשים וגברים בבית המדרש ובעולם הלימוד

ההבחנה בין גברים ונשים קיימת אפילו . מכובדמעיד על מעמדה הפחות ' רב'המקביל לכינוי 

למרות שאיננה בעלת סמיכה , בהתבסס על מעמדה כיודעת' רב'במקום שבו אישה זכתה להיקרא 

התואר הוצמד לשמה הפרטי בעוד שאל הגברים באותו בית מדרש הפנייה בתואר רב . לרבנות

 162.מוצמדת לשם המשפחה

                                                                                                                                            

 

מודרנית -מתנהל בקהילה האורתודוקסית, בעקבות הסמכתה של שרה הורוויץ על ידי הרב אבי ווייס, כיום 162

מפאת רגישות הנושא היא קיבלה עם . בארצות הברית דיון סוער על האפשרות שאישה תישא את התואר רבה

וניסיון מאוחר יותר לכנותה רבה , "(מורת הוראה רוחנית תורנית"ראשי תיבות של )ת "הסמכתה את התואר מהר

יצא בעקבות העניין נגד סמיכת נשים כפי ( ד הרבנים בארצות הבריתאיגו) RCA-ה. אכן נתקל בהתנגדות גדולה

 2010, בנובמבר 14-אוחזר ב) RCA-שעולה מן ההחלטה המופיעה באתר ה

(http://www.rabbis.org/news/article.cfm?id=105551  .))שים בהנהגה מתבטאת גם בכך בעיית השותפות של נ

http://www.rabbis.org/news/article.cfm?id=105551
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אולם לצד ההכרה יש בשדה , אה מזמן הכרה בידע ואפשרות לממשומתברר אם כן כי תחום ההור

 . של גבריםלזה הבניות מגדריות המבהירות לנשים שמעמדן עדיין איננו זהה 

עצם העובדה שהוראה היא האפשרות העיקרית עבור נשים לתעסוקה המבוססת על הידע היא 

יכול 'גבר שמתמחה בתחום  נועה מסבירה כי. עצמה ביטוי למעמד המוגבל שמקנה הידע לנשים

אישה צעירה שנכנסת למסלול 'ולעומתו ', הוא יכול להיות רב קהילה... יכול להיות דיין, להיות רב

לנשים אין כמעט , כלומר. 'ברור שאחת דינה וזה לקראת הוראה, של לימודי גמרא מוגברים

מצביעה על כך  קולא. אפשרויות מקצועיות שבהן תוכלנה לנצל את הידע והכישורים שרכשו

שאחת הסיבות לכך שבנות לומדות גמרא בקיבוץ הדתי לא מתכננות להמשיך ללמוד גמרא בעתיד 

. (1994:130קולא )עובדה אותה הן מסיקות מכך שהמורים הם גברים , היא העדר אפשרות פרנסה

 .הסעיף הבא דן ביחס של הנשים הלמדניות לעיסוקים מבוססי ידע תורני הפתוחים בפני נשים

 נשים כיודעות הלכה 2.2

בשנים האחרונות נפתחו שני . לטענה כי נשים יכולות לעסוק רק בהוראה יש שני יוצאים מן הכלל

מסלולים אלה  164.ויועצות הלכה 163טוענות רבניות –המבוססים על ידע תורני  ,מסלולים לנשים

 165.ידע תורני שרכשובמרחב הציבורי מאפשרים לנשים לממש 

, גנזל)והשפעת נוכחותן על השיח , טיבית של יועצות ההלכה בשיח ההלכתינראה כי שותפותן האק

, מהוות בעיני נשים למדניות רבות הוכחה להיתכנות של שותפות נשים במרחב הציבורי, (בדפוס

 :  ולפיכך הן מוזכרות על ידיהן כמקור לגאווה ותקוה

  ומהפכניות אבל הן לא רוצות לקרוא לעצמן פמיניסטיות ', נשמת'זה שקיים הקו של

זה כל כך הרבה יותר נכון זה בתחום --פשוט. אין לי מה לומר, כל הכבוד להן, הן

 (שולי) .אין משהו שהוא ממודר... אבל בכלל זה ש... העיסוק הזה ו

                                                                                                                                            

המצב . (Geller 1995)אורתודוקסיים מופלות בהשוואה לגברים -שאפילו נשים שהגיעו לתפקידי רבנות בזרמים הלא

למשל אתר ' ר),  ביהדות האורתודוקסית דומה למצב בכנסיה הקתולית שבה עד היום נשים אינן מוסמכות לכמורה

 ((./http://www.womenpriests.org) 2010, בנובמבר 14-אוחזר ב, המאבק למען הסמכת נשים

  שמיר; 2004קירש ; 2005גורדין )' ור, נשים המייצגות נשים בתהליך גירושין בבית הדין הרבני: טוענות רבניות 163

 .(Weiss 2008; 1997ואחרים 

, היועצות משיבות בקו טלפוני. נשים להשיב על שאלות בהלכות נידה הכשירה' נשמת'תכנית של : יועצות הלכה 164

 .http://www.yoatzot.org/articleH.php?id=183דרך אתר אינטרנט ובאופן ישיר לנשים בקהילה 

לבוא לידי ביטוי גם בפרסום של מאמרים הלכתיים  נוכחותן של נשים למדניות במרחב הציבורי ההלכתי מתחילה 165

' היבט הלכתי ורפואי -וסת הגוף 'מאמרן של טובה גנזל ודינה צימרמן : כמו, פרי עטן בבמות הלכתיות נחשבות

טבילת אישה לגרות  ":והאשה מטבלת את האשה"'ינסקי 'מאמרה של מיכל טיקוצ; ס"תש, שהתפרסם בתחומין כ

  בהקשר של כתיבה הלכתית של נשים ראוי להזכיר את הקובץ . ח"תשס, ם באקדמות כאשהתפרס' .דין-בפני בית

Jewish legal writings by women נראה כי שלא כמו . 1998-בעריכת מיכה הלפרן וחנה ספראי שהתפרסם ב

 Halakhicלמשל מאמרו של אהרון פלדמן ' ר, קובץ זה התקבל בחשדנות, המאמרים המתפרסמים בבמות מרכזיות

Feminism or Feminist Halakha? (Feldman 1999). 

http://www.womenpriests.org/
http://www.yoatzot.org/articleH.php?id=183
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 אני כן חושבת שהמהלך של פוסקות נידה הוא ]...[  לאט יש נשים כאלה בעולם   ,לאט

יש שם מישהי ]...[ הם לא יגידו את זה בקול , יש שם כמה שפוסקות]...[ דבר מדהים 

 (תרצה) ...היא תלמידת חכמים עצומה... ו, שהיא כאילו מהדור הקודם עוד

ההתלהבות . 'תלמידת חכמים עצומה'היא את היועצות ומזכירה מישהי ש מאודתרצה מעריכה 

לצד . 'כל הכבוד להן'או ' דבר מדהים'מקיומן של יועצות הלכה באה לידי ביטוי בביטויים 

המתבטאת בהתנערותן של , ההתלהבות ניכרת גם המודעות של הדוברות לזהירות הכרוכה במהלך

עד להבהיר שלא מדובר ביומרה נו' יועצות'התואר הרשמי .  'פמיניסטי או חתרני'היועצות מזיהוי 

תרצה מביעה מידה של התנגדות . לפסוק הלכה על ידי נשים אלא רק לתת ייעוץ והדרכה הלכתיים

. 'לא יגידו את זה בקול'למרות שאחרים ' פוסקות'לזהירות זו בכך שהיא בוחרת לקרוא להן 

 :ח ההלכתימסתבר כי הנשים רואות את נוכחות היועצות כבעלת השלכות ממשיות על השי

 אני רואה בנושא של נידה מעורבות אמיתית בשיח ]...[ , ואני חושבת שהכול פתוח

... ו... ו. בנושא ההלכתי... שורה שלמה של כאלה שהן באמת מומחות ב. ]...[ ההלכתי

ברמת הלמדנות הן נושאות ונותנות ]...[ הן אני רואה במגעים שלהם עם הרבנים 

זה לא אומר , עכשיו לא. וך המסגרת הקטנה הזאתבת, ומשפיעות ודברים משתנים

 .שהעולם כולו רק מחכה למוצא פיהם אבל באמת קורים דברים מהבחינה הזאת

 (דבורה)

 אני חושבת ... אני רוצה ש. שאפשר לפנות אליהן, אני רוצה שיהיו נשים שפוסקות

לא  שרואים בעליל בעין בתחומים שנשים נכנסות אליהן הן מציפות שאלות שגברים

נכון שעכשיו זה , מאוד ,שהציפו מאוד, העלו כמו למשל הנשים שמתעסקות בנידה

' נשמת'אבל הרבה לפניו כבר הנשים שמשיבות בקו של  166,מזוהה עם דוקטור רוזנק

הציפו את הבעיה הזאת של פיתרון של עקרות הלכתית באמצעים רפואיים שאני למשל 

ונהדר שעולם הרפואה הצליח לפתור  חשבתי שזה נפלא, לא חשבתי על זה, באמת לא

הרבה בעיות אחרות  ,אבל הן מציפות את הבעיה הזאת ועוד הרבה]...[ את הבעיה 

 (הילה. )ת יכולה לשמוע יותר טוב מהןשאת זה אַ

שלא ניתנה עליהן ' מציפות שאלות'ועל כך שנשים ' מעורבות אמיתית'הילה ודבורה מצביעות על 

האופן שבו הן מבינות את השדה הוא שהנשים אשר . עוסקים בהלכההדעת קודם על ידי הגברים ה

. משמיעות קול משמעותי חדש המשפיע על השיח ההלכתי( :פרק ז ' ר)רכשו את לשון ההלכה 

מתברר כי הנשים סבורות שקולן משפיע ', פוסקות'ת ההימנעות מלכנות את הנשים למרו, כלומר

נשים אינן מייחסות ממד נשי לקול האישי  –כפי שראינו קודם  –גם אם , כלומר. על הפסיקה

פרק  גם בנושא שנדון )כאן יש ביטוי של תרומה ייחודית של נשים לשדה ההלכתי , הלמדני שלהן

 .(:י

כי אם גם באפשרויות שהוא , חשיבות מסלול ההכשרה של יועצות ההלכה איננה רק בעצם קיומו

 :כפי שאומרת אפרת, מסמן לעתיד

אני לא חושבת , םברור שהנשים יתקדמו לכיוון של להשתתף גם במקומות הלכתיי

כלומר זה , זה כבר קורה היום, אפשר גם אבל, שאפילו צריך לומר פוסקות בשביל זה

                                                 

-32:12דעות , "ההלכה והלכות נידה"למשל במאמר , התייחס לנושא המוזכר מעל כמה במות, ר דניאל רוזנק"ד 166

 (.http://toravoda.org.il/node/9) 2010, בספטמבר 20-אוחזר ב. 20
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וברגע שנשים יודעות הלכה ... קורה ביועצות נידה וזה קורה בכל מיני תכניות הלכה ש

 (אפרת) .אז הם גם יענו על שאלות בהלכה

שנשים יודעות הלכה אז הם גם יענו על ברגע 'אפרת רואה את יועצות הנידה כדוגמה פרטית לכך ש

ולכן על פי תפיסתה כפי שנשים משפיעות על הלכות נידה הן תוכלנה להשפיע גם ', שאלות בהלכה

אפרת סבורה כי מה שעומד בין נשים במעמד של פוסקות לבין המציאות הוא . בתחומים אחרים

 167.הכשרתן של נשים היודעות מספיק הלכה

 :בות של נשים בשיח ההלכתי עולה גם הדברים הבאיםתקוה ואמונה ביתר מעור

 אבל ככל , אנחנו נמצאים רק בהתחלה, מניחה שזה רק עוד תחילתו של התהליך... אני

, לבסס דברים, שיהיו יותר ויותר נשים שיוכלו לכתוב ברמה הלכתית אה גבוהה

אני ]...[  --, את הקולות החדשים, עוד פעם , אז הם יוכלו להביא גם, טיעונים וכולי

לשאלות השונות וכולי ... שיהיו דברים שונים ואני חושבת שהמודעות ל, חושבת שכן

 (שירה. )תעלה באופן כללי

 אני רואה כבר , החזון שלי זה שתהיה באמת שותפות פעילה של נשים בשיח ההלכתי

, בשיחה של השיתוף, סתם, קודם כל בשיחה. עכשיו כמה פירות יפים זה יכול ליצור

במהות -גם ביצירת מבנים שיכולים באמת לחולל שינוי עמוק ב, מעבר לזה אבל

 (שרה. )החברתית שלנו

 אפשר לעשות את כל , אפשר ללמוד הלכה, אנחנו מפנטזות על זה שיפתחו פעם תוכנית

ב הקרוב נשים יתחילו גם ללמוד המבחנים בהלכה ואני מאמינה שאיפשהו בשל

ואני חושבת שזה נורא [ …]בה יותר לעומק כניות לדיינות שזה הלכה הרבה הרבת

, מייצר הלכה, מהעולם שמדבר הלכה, שנשים יהיו חלק מהעולם ההלכתי[ …]חשוב 

 (הילה) .אין לי ספק, אין. פוסק, כותב

  אבל אני חושבת שכל מה שהגיע ממקום של לימוד רציני יהיה חייב למצוא את המקום

לאומית שבאמת יעמדו כחומה בצורה זאת אומרת אני לא רואה בחברה הדתית , שלו

מבחינה מספרית הם קטע ... וזה אבל ש 168לים"חרד, אולי מרכזניקים. ויעצרו את זה

 (דבורה) .אז בסוף גם הם נפתחים לדברים האלה, נורא גדול בחברה שלנו אבל

ומאמינות שבהמשך הכשרתן של נשים ' תחילתו של התהליך'הדוברות רואות את השלב הנוכחי כ

הן מאמינות בתרומה הייחודית של . למשל דיינות, ותתרחב לעוד תחומים ולעוד תפקידיםתלך 

הן מאמינות . של נשים במסגרתו' הקולות החדשים'נשים לשיח ההלכתי ובחשיבות של השמעות 

 . אפילו בין מי שנוטים להתנגד', לימוד רציני'לשינוי שיבוא על בסיס ' יימצא מקום'גם כי עם הזמן 

 

בהקשר זה שבדברי הנשים לא הופיעה התייחסות דומה לטוענות רבניות כמסמנות מגמת  מעניין

, היות והן פועלות בשדה מורכבשנוי במחלוקת אולי ניתן לתלות זאת בכך שמעמדן יותר . שינוי

או כיון שמסיבות שונות נפח , מידת הצלחתן קשה למדידה, מול התנגדויות של ממסד רבני שמרני

גורדין ) ומספר הפונות להכשרה זו נמצא בירידה, עבורן נמצא במגמת צמצום השוק הרלוונטי

                                                 

תחום אינטימי זה שהצניעות יפה לו נבחר לא במקרה כתחום שבו , כפי שעולה מן השיח לגבי יועצות הלכה 167

יש מקום , לפיכך. וכנראה גם התקבלותן על ידי החברה נובעת מן הצורך הייחודי, הוכשרו נשים להשיב בהלכה

 .לעיןלתהות האם הוא אכן מסמן כיוון כללי של מעורבות נשים בהלכה בעתיד הנראה 

 .שני כינויים לאנשי ימין דתי. חרדים לאומיים –לים "חרד; בירושלים' מרכז הרב'תלמידי ישיבת  –מרכזניקים  168
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 169.(2004:399קירש ; 2009לוביץ ; 2005:173

ישנן התייחסויות אחדות של נשים , דוגמת יועצות ההלכה, מעבר להתייחסות לנשים אחרות

פורום שדן מספרת על הזמנתה ל, למשל, שרה. המדווחות כי הן נתפסות כבעלות סמכות הלכתית

 : בנושא מעמדן של נשים בבית הכנסת

אנחנו , בואי'זה בדיוק הדברים שמשמחים אותי כי יכול להתקשר אלי מישהו ולומר 

אז אני האישה היחידה שם והרבה רבנים ואז . 'בואי]...[ עושים פגישה של סערת מוחות 

מה אתן  קודם כל שתסבירי לנו'אז הוא אומר ?', למה הזמנת אותי'אני אומרת  

את יכולה להסביר לנו את הקושי 'עכשיו היתרון היה שהוא אומר ]...[ ' מרגישות שם

 (שרה) .'אבל בואי נשבור את הראש גם בשפה ההלכתית איך עוזרים, שלהם ואת הכאב

ובנוסף לכך כדי להשתתף במאמץ ', איך נשים מרגישות'מוזמנת כדי להסביר , כאישה יחידה, שרה

 .שאותה היא יודעת לדבר' ם בשפה ההלכתיתלשבור את הראש ג'

הבוחרות לשאול אותה שאלות ולא , מיכל מספרת על היותה סמכות הלכתית בעיני תלמידותיה

 :את הרבנים שמלמדים אותן

זה , מה זה, עכשיו. אותךם הבנות באות ושואלות ושפתא, מעניינת מאודמיקה איש דינ

מעניין בעיני מפני שאת מעבירה שיעור זה , אבל. קורה אחרי כל שיעור שאת מלמדת

והבנות באות בסוף השיעור ושואלות אותך שאלות הלכתיות שהן לא קשורות , הלכתי

, אז זה גם מעניין המקום שבו הן בחרו לשאול את האישה שאלה הלכתית, אז, לשיעור

שיש בחירה לפנות אליך עם , זאת אומרת, אבל בעיני הוא דווקא סוג של חידוש]...[ 

 (מיכל) ]...[ואפשר לפנות לרב עם השאלה הזאת , ואת צעירה]...[ שאלה הלכתית כשאת 

שבה למרות קיומה של אלטרנטיבה ', חידוש'שהיא בגדר ', מיקה מעניינתאדינ'מיכל מצביעה על 

בשאלות הלכתיות  –' האישה הצעירה' –תלמידות פונות אליה  –' אפשר לפנות לרב' –מסורתית 

. כלומר הן רואות אותה כסמכות וכמקור ידע הלכתי, חומר הנלמד בשיעורשאינן קשורות ל

מעניינת במיוחד היא הדוגמה בה היא מזכירה תלמידה ששואלת אותה שאלה הקשורה לבעלה של 

 :התלמידה

בעלה רוצה עכשיו לעבור , הם אשכנזים. לפני שני שיעורים מישהי נשואה ניגשה, נגיד 

 . האם יש בזה בעיה הלכתית או לא, רדיםלהתפלל את כל התפילות עם ספ

מיכל ממשיכה ומספרת כי היות ואיננה רואה עצמה כפוסקת הלכה היא נמנעה מתשובה חד 

היא ניסתה להעצים את השואלת על ידי פריסה של השיקולים , אולם עם זאת. משמעית

מרחב כך שכאשר תפנה עם השאלה לרב היא תהיה מודעת ל, ההלכתיים הרלוונטיים לשאלה

מתוך כבוד , מיכל מבססת את מעמדה כיודעת הלכה, בדומה ליועצות ההלכה, וכך. השיקולים

 .להלכה ולמבנה החברתי הקיים

מדובר , הלכתי של נשים מתחיל לקבל הכרה ציבורית-כי למרות שהידע התורני, נראה אם כן

 . זהיר וראשוני, בתהליך מוגבל

 הנהגה דתית 2.3

. כלומר תפקוד במשרות רבנות ודיינות, תחום שבו אין לנשים מקום הוא תחום ההנהגה הדתית

                                                 

גורדין טוענת כי ייתכן שעצם הפעילות של הטוענות הרבניות וההד שהיא מקבלת תורמות לירידת מספר הזוגות   169

 .(2005:173גורדין )בהן  ובכך הן עצמן מקטינות את הצורך, הנישאים על פי ההלכה
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אם כי יש לציין כי אפילו לא , אמנם ניתן לראות מנהיגות דתיות בנשים העומדות בראש מדרשה

בדיונים על , מכוח תורתן, גם למעורבות של נשים 170.לות על ידי נשיםכל מדרשות הגמרא מובָ 

חוסר המוכנות של חלקים בציבור   171.הילה הדתית ניתן להתייחס כצורה של הנהגההתנהלות הק

 :הדתי להנהגת נשים עולה מדבריה של רוזנברג

שבתחומים אלו של הכרה במעמדן של נשים בתחום ההנהגה התורנית עדיין  אודה 

אם כי בחלק מהחברה בהחלט מתחילים לראות שינוי בהערכה למקומן , רבה הדרך 

שנשים  חלק מהחברה התורנית רואה בעיה צניעותית בכך . ם כמנהיגותשל נשי

תדברנה בפני גברים ובמקומות אלו לא נראה לי שתהיה פריצת דרך או שינוי בתחום 

 (2010אסתי רוזנברג ) .ההנהגה הנשית מחוץ לעולמם של נשים

 

 :ת ההנהגתית של נשים מספרת נועהראוּעל אירוע המדגים את בעיית הנ  

והכלה . אני באה לחתונה של מישהי וכל סוללת המכובדים נקראים לכיבודים, יתשמע

, אני, לא עושה כלום מתחת לחופה.[ פ.ר, המורה]והיא , היא תלמידה של מישהי שנים

. ]...[ בלתי אפשרי ---... עדיין זה פשוט, עם כמה וותק שיש לי בעצבים על הדברים האלה

אבל אין . כי הרי אפשר למצוא להם פתרונות םשייוזה מקומות טיפ, זה כל כך בלט לי

היום יש את התופעה שלכלה ולחתן באותה , ספק שבעיצוב האישיותי של הכלה הזאת

כל מי שקיבלו את הכיבודים התחלקו שווה בשווה בין הישיבות . ]...[ מידה יש מכובדים

ה כבר דברים קורים פ, אז. רק הם היו רק גברים, שלו לבין המדרשות שהיא למדה בהן

 (נועה. )שזועקים באבסורדיות שלהם

נועה מתייחסת לנוהג שהחתן והכלה מכבדים את מוריהם בעשיית פעולות שונות במהלך טקס 

במקרה המדובר הכלה . הכיבודים ניתנו לרבנים שלהם, כל עוד רק בחורים למדו בישיבות. החופה

הכיבודים ' –ואכן היא עושה זאת , וגם לה יש מורים אותם היא רוצה לכבד, היא בוגרת מדרשה

ה המובהקת והיא חוסר היכולת לכבד את המורָ , אלא שעדיין נותרת בעיה. 'בשווה התחלקו שווה

' מקומות טיפשיים'נועה סבורה שלא מדובר בעניינים הלכתיים מובהקים אלא ב. של הכלה

וכואבת את העובדה שהסדר החברתי איננו מאפשר להכיר בנסיבות אלה ביחסי ', פתירים'ו

 .רב בין הכלה למורתה-תלמיד

לפרש את הסיטואציה המתוארת כדוגמה לחוסר הבשלות של הקהילה להנכיח נשים  ניתן

 :נועה מרחיבה את הטענה ואומרת כי. כמנהיגות

השאלה , זה סוג של הנהגה, שיקראו לזה מה שהם רוצים, אני חושבת שהיועצות נידה

 ומה זה, השאלה היא אם הציבור בשל לזה, היא לא אם יש מסלולים שיכולים להכשיר

בקהילות מסוימות או ... הרי אין ספק ש... הרי, כלומר. הדגל שאני מדברת עליו

מתאים להן להיות מה שנקרא היום רב  מאודבמקומות מסוימים יש נשים מסוימות ש

                                                 

 –אולם שתי המדרשות הראשונות , (7-מ 5)רוב מדרשות הגמרא ובתי המדרש אכן מנוהלים על ידי נשים  170

 Feuchtwanger)מאמרי ' לניתוח של מצב זה כהבניה מגדרית ר. מובלות כיום על ידי גברים –ב "לינדנבאום ועין הנצי

-2009:20בראל )' מדרשת הרובע'בצפת ו' צפנת'ראשן עומדות נשים כמו ישנן מדרשות מסורתיות שב, מאידך. (2009

 .ומכאן שההנהגה בהקשר זה איננה תלויה דווקא בהכשרה בגמרא והלכה, (27

 .כמו מעורבותה של מלכה פיוטרקובסקי בפורום תקנה 171
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אין ספק שיש נשים ... מהם כל ההגדרות האלה, או הרי זה גם שאלה של הגדרה, קהילה

 (נועה) .היום שיכולות למלא את התפקידים האלה

העדר נשים . למלא תפקידי הנהגה' אין ספק שיש נשים היום שיכולות'על פי תפיסתה של נועה 

מדובר אם כן בעיקר בהבניה חברתית ולא . 'הציבור אינו בשל לזה'בעמדות הנהגה נובעת מכך ש

 .בבעיה הלכתית או בהעדר מועמדות ראויות

בישראל אין . יכה של נשים לרבנותמחסום משמעותי בתחום ההנהגה הוא שאלת הסמ, לכאורה

אולם בארצות הברית עברה אישה  172,כיום מסלול הכשרה אורתודוקסי לרבנות עבור נשים

גם בהקשר של ניסיון ראשוני זה טוענת נעמי כי המחסום  173.מסלול של לימודים וסמיכה לרבנות

 :האמיתי הוא מוכנות הקהילה

 . יגיע למצב של רב, .[פ.ר, אישההסמיכה של ]שהתהליך הזה ... אני לא חושבת ש

 ?רצף... את לא רואה את זה כ

 !לא, לא, לא, לא

 ?במה זה תלוי לדעתך

על אישה  לראותאפשר ימה , עושהמה זה  ... ]...[ב, בקהילה ...צריך שינוי מאוד גדול ב

שזה מחייב שינוי  תאני חושב]...[  ן עם זקןקֵ של איש זהיא התמונה , כעת כי]...[   בימהה

 ]...[, יםמלמדים בנות ובנים קטנ חנואנשמה בשזה מצריך שינוי  תאני חושב .גדול מאוד

אנחנו איך  האני לא בטוח, ואני, גדול מאוד, גדול זה שינוי, וכן .הציפיות שלנוהן ומה 

 (נעמי) .כאן לשםמם גיעימ

אשר שינוי , גם נעמי רואה את הבעיה של שילוב נשים בהנהגה דתית כנובעת מהבניה חברתית

 . שלה מצריך מאמץ חינוכי ארוך שהיא איננה סבורה כי התחיל לקרות

 

מן האמור בסעיף זה עולה אם כן כי ככל שהנראות הציבורית של תפקיד גבוהה יותר כך הנשים 

, מאחורי הקלעיםיועצות ההלכה פועלות מטבע עיסוקן . חשות כי יותר קשה להן לקחת בו חלק

לעומת זאת פעילותן של . ומצליחות להותיר בו חותם, במרחב שהנראות הציבורית שלו נמוכה

בתפקיד אישה  אילו העמדתו, מעוררת יותר מחלוקת ,בבתי הדין הרבניים, הטוענות הרבניות

 .נראית כחזון רחוק רבה/רב

 

 מבט לעתיד 2.4

 :את הפוטנציאל למעמד חברתי שהיא רואה כתוצאה מלימוד תורה אסתר מבהירה

עכשיו אסור להגיד את הדברים האלה בצורה כזאת . סממן של רובד חברתי---זה

 (אסתר) .זה ככה. אבל זה נשאר שגדלות בתורה זה נותן מעמד חברתי

                                                 

טאו שהוסמכה על ידי -אוולין גודמן: בהן. נשים בודדות בישראל למדו וקיבלו סמיכה אורתודוקסית באופן פרטי 172

 . 2006דוד שהוסמכה על ידי הרב אריה סטריקובסקי בשנת -וחביבה נר, 2000בשנת  יפמן'הרב יונתן צ

 Heeb Magazine.March-וכן ב 162לעיל הערה ' על סמיכתה של שרה הורוויץ ועל המאבקים שליוו את התהליך ר 173

10, 2010 .1201 July 28Retrieved  (orthodox-the-rocks-hurwitz-sara-http://heebmagazine.com/rabba ) 

 Jewish Telegraphic Agency, March 9, 2010  .Retrieved 28 July 2011 -וב

(women-for-title-rabba-from-away-backs-http://www.jta.org/news/article/2010/03/09/1011006/weiss.) 

http://heebmagazine.com/rabba-sara-hurwitz-rocks-the-orthodox
http://www.jta.org/news/article/2010/03/09/1011006/weiss-backs-away-from-rabba-title-for-women
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. מוגבלת לגביהן הרלוונטיות של קביעה זו, כפי שראינו בפרק זה על פי ההתנסות של הנשים

. תהליך ההשתלבות של נשים כבעלות מעמד תורני איננו מראה מגמה חד משמעית של התקדמות

שלא קל למצוא תלמידות , כך עולה למשל מן הניסיון לייסד מסלולים מתקדמים לנשים

ומוסברת על ידיהן בכך שאין אופק , תופעה זו מטרידה נשים מובילות בשדה. המעוניינות בהם

ים הנדרשות להשקיע שנים ארוכות ומאמץ רב לצורך ההתמחות בגמרא נרתעות הנש. תעסוקתי

אין עוד מקומות ' –כמו שאמרה יעל , מן העובדה שהלימוד עלול להתברר כמוביל למבוי סתום

 :גם נעמי מתייחסת לעניין. 'ס'זה לא תכל, אז. עבודה בזה

 ]...[ נכנסות... זה פחות ופחות נשים, מה שאני רואה עכשיו

 ?איך את מסבירה את זהו

, הרבנוּת ענייןו. בעבודה, משרות ...ב... בארצות הברית בטח שזה תלוי ב. משרות, אההמ

, זה ייעלם, אז אם לא עושים את זה בהקדם... רוצות להיות רבנים עכשיו.[ פ.ר, נשים]

שזה תלוי בעבודה אני  ]...[ אין להם מספיק תלמידות, עכשיו 174השיעורים הגבוהים

ובתמיכה החברתית כי אם לא מקבלים את , במבנה החברתי... זה גם תלוי ב. בתחוש

אתה , אתה נהיה עורך דין –אתה הולך ללמוד משפטים  ]...[ ...ברצינות, הנשים האלו

 (נעמי)? מה השאלה, אתה נהיה רב –ללמוד הלכה , הולך ללמוד תורה

עדיין לא מסוגלת בכך שהחברה , םימודי גמרא מתקדמינעמי תולה את רתיעת הנשים מלפנות לל

עדיין ברור  הדתיתחברה ב. לקבל נשים כאלה ולהציע להן משרות ומעמד התואמים את כישוריהן

פרשנות המציאות . איננה יכולה לכהן ברבנות –ידענית ומוכשרת ככל שתהיה , למדנית –שאישה 

ה עומדים בדרכן נֶ ב  של נעמי מתלכדת עם הטענה שהשיח המסורתי והמבנים החברתיים שהוא מַ 

כל אישה . כפי שעולה מן המתואר בפרק זה, צות את יכולותיהן ולממש אותןשל הנשים למַ 

הבוחרת לעסוק בגמרא נתקלת לפחות בשלב כלשהו של מסלול ההכשרה והתעסוקה בתפיסה של 

 תממקממציאות לא מאפשרת זו . בין אם במפורש ובין אם במרומז, עיסוקה כעיסוק לא נורמטיבי

מאבק מציבה אותן בו ,מתמדת חריגות/בעמדה של הדרה התמחות בגמראאת הנשים הבוחרות ל

הצורך המתמיד לאשש את הבחירה ולהצדיק . בתוך הסדר החברתימתמיד על הכרה ומעמד 

 .מותיר את הזהות הלמדנית שלהן בעיקר בספירה הפרטיתאותה 

 

ואפילו לגבי רבנות , (2.2 לעיל )ות הלכתית כפי שראינו קיימת אופטימיות לגבי מעורב, על אף זאת

 :או ראשות ישיבה ניתן למצוא שרטוט אופטימי של העתיד

 אני לא יודעת , אל? להגיד לך שהיום אני יודעת לשים את האצבע על הכוכב, תשמעי

לא רואה היום את , במסגרות שונות, העולם הולך ונבנה, אבל בסדר, לשים את האצבע

 175הרב גיגי, בסופו של דבר, חתֵ גם זה שאני מלמדת זה מפַ , תראי... ]...[ הראש ישיבה ש

מלהיות , הוא התחיל מהישיבה במעלות. לא התחיל מלהיות ראש ישיבת הר עציון

כאילו אני לא חושבת שאתה צריך לצאת , הוא התחיל ללמד, נוער מורה ללשון בחברות

 ( נירית) .מתוך הישיבה וללמד בישיבה

 וגם כן  ...ו ...עד סוף הדורות, ןבנותיה -בנות, ןבנותיה, ילמדושנשים , מה שאני מקווה

, 'רבה'זה , 'רב'זה  ...או, 'חכמה'או , 'רבנית'-אני לא אוהבת את ה. רבניםשיהיו נשים 

                                                 

 .(2003:371-372ברויאר )מבטא את הוותק של התלמיד במוסד , שיבתי המקביל לכיתהמונח י –שיעור  174
 .'הר עציון'אחד מראשי ישיבת , הרב ברוך גיגי 175
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בין , ושל הלימוד ושל הדת יהיו בין כולנו, והשיחה של ההלכה ...הדבר האמיתי זה

 (נעמי) .שינויהזה יהיה  .זה יהיה שינוי]...[  .כולנו

שבו כפי שגבר מתפתח בהדרגה , נירית ונעמי מקוות ומאמינות שמדובר בראשיתו של תהליך

כך גם הנשים הנמצאות היום בראשית הדרך תוכלנה לסלול את דרכן  –לעמדת הנהגה משמעותית 

 .באופן הדרגתי לעמדות משמעותיות

 :ועומדת בראשו' מתן'מי שהקימה את בית המדרש , הנה דבריה של מלכה בינה, לסיכום הנושא

קשה . כי הדברים נעשים במישור פרטי, להכניס שינויים בתחום לימוד התורה קל יותר

לשנות בתחום הדיינות והפסיקה כי הם בתחום הציבורי שכל פעולה בו הרבה יותר 

ההתקדמות היא הרבה יותר איטית , לכן, בתחום זה. מצריכה הסכמה של הציבור

  (2006a:269 כהןבתוך טובה ) .ודורשת הרבה זמן

גם , כפי שראינו. 'קל יותר'בינה רואה את לימוד התורה כשינוי המתחולל במישור הפרטי ולכן כ

. אם יש מכשולים לנשים יש משאבים המאפשרים להן להתגבר בנסיבות החברתיות המתחדשות

כך אכן עולה מן הממצאים ומן . 'קשה הרבה יותר לשנות'אומרת בינה ', בתחום הציבורי'

כי כל עוד השיח הציבורי נשלט על ידי תפיסות , נראה אם כן. הרפלקסיה של הנשים על השדה

כך שנשים מצליחות לרכוש ידע כדי להפוך את הידע שרכשו להון תרבותי לא די ב, מסורתיות

 . המתבטא במעמד והשפעה ממשיים

 

 בין ידע ומעמד –סיכום  3

מתחדדת על  – האישי והחברתי – ההתמודדות של נשים עם עשיית זהות למדנית בשני המישורים

 : כפי שאומרת דבורה, (:פרק ה ' ר)מעשה הלימוד כפעולה של המשכיות  תרקע תפיסתן א

אני לגמרי ]...[ לא חרוש .[ פ.ר, שדה]לא עושה את זה .[ פ.ר, למדו]זה שגברים עשו את זה 

החוויה שלי , וההסתמכות על פרשנים ועל זהחווית הלימוד . ]...[ מרגישה שזה חרוש

זה חסר משמעות , ואני לא, הרבה, היא שאני הולכת למקום שהיו בו, היא לא חדשנית

 (דבורה. )מבחינתי, והיו בו הרבה מוחות ולמוח אין מין, בשבילי

 עיצבו את התכנים וסימנו את הדרכים, פירשו, כתבו, חרשו את שדה הלימוד', גברים עשו את זה'

 ,כלומר –מגדרית של השדה  לניטרליותאומרת דבורה ומבקשת לטעון ' למוח אין מין'. לצעוד בו

. שקדמו לה רביםהגברים ההיא צועדת בעקבות ו, שאין משמעות מיוחדת להיותה אישה לומדת

בנה הממוגדר המובהק של השדה מקשה על הכניסה אליו ועל המ  , כפי שהראיתי בפרק זה, אולם

, על ידי לומדות כמו דבורה, קיים פער בין ההתייחסות ללימוד, כלומר. וכוההתמקמות בת

המשכיות , המבטא תפיסה של הלימוד כמעשה של שייכות –' הליכה למקום שהיו בו הרבה'כ

 . עשיית הזהות הלמדניתדרכן של הנשים לים בפועל בעומדה המכשוליםלבין  –ורצון להשתלבות 

 

ההלכתי -כמו השיח החברתי –הקשיים בעשיית זהות למדנית  ממצאי המחקר מלמדים כי למרות

הנשים מצליחות לבסס את  –ין ימיעוט מסגרות הלימוד לנשים ואופ, הפקפוק ביכולת, המדיר

 .ולמצוא קול אישי בלימוד האישית זהותן הלמדנית

קהילתיים הנחוצים כדי שלמדנותן של נשים תקבל -קשה יותר לייצר את השינויים החברתיים

 הוראההולא רק במסגרות , הכרה מלאה והן תוכלנה לממש את הידע שרכשו באפיקים מגוונים
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 . המצומצמות

כלומר קיים פער בין הזהות הלמדנית האישית לבין הזהות הלמדנית החברתית של הנשים 

, ויותר מכך –האישית והחברתית  –מתוך הקשיים הכרוכים בעשיית הזהות הלמדנית  .הלמדניות

תוך גם הזהות הלמדנית מצריכה עשיית זהות  כי מתברר ,ער בין שני ממדי הזהותמתוך הפ

 .התמודדות עם כוחות חברתיים והבניות חברתיות מעכבים ומגבילים
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 זהויות בפעולה - 3שער 

הזהות , נדון מקומו של לימוד גמרא בעיצוב השייכות הדתית', זהויות, 'בפרקי השער הקודם

 .ותמדניהלמדנית של הנשים הלאישית והזהות ה-הדתית

שבהן באות לידי ביטוי הזהויות , פרקי שער זה בוחנים פרקטיקות של לימוד ושל עשייה הלכתית

 .השונות שתוארו בפרקים הקודמים

 

שאלה באיזו מידה ניתן לאפיין לימוד של נשים עוסק ב – '?לימוד נשי: לימוד של נשים'  :פרק ח 

בקרב הטוענים לקיומו של ייחוד בלימוד של נשים . נדונה מזה זמן בשדה הלימודה ,כייחודי להן

עולה השאלה האם מקור הייחוד הוא מהות שונה של נשים , המבחין אותו מלימוד של גברים

מטרתו של הפרק היא להציג את עמדותיהן של . וגברים או שמדובר בתוצאה של הבניות מגדריות

מתברר כי העמדה הרווחת בין . כפי שעלו מתוך הראיונות ,הנשים הלמדניות בעניין זה

, מסורתי-המשתתפות במחקר היא כי אכן ניתן לאפיין לימוד של נשים כשונה מלימוד ישיבתי

דוגמת תהליך רכישת הידע , אולם מאפיינים אלה אינם מהותניים אלא נובעים מהבניות חברתיות

, שעלה מדברי הנשים, גורם נוסף(. 1:פרק זבנתי כפי שטע)שבו קיימים הבדלים בין נשים וגברים 

נראה כי . כתורם לייחוד של לימוד של נשים הוא נקודות המבט שלהן הנובעות מניסיון חיים שונה

מהווה הסבר אפשרי להתנגדות של , (:פרק ה ' ר)מקומו המרכזי של הלימוד בעשיית שייכות דתית 

פוגעת בתחושת , שכן הצבעה על שוני של נשים בנקודה זו, נשים להיות מסומנות כלומדות שונות

' לימוד נשי'נקיטת העמדה של הנשים בשאלת קיומו של . השייכות שלהן לעולם הלימוד המסורתי

 . ת למדנית ואף מבססת אותהמעידה על קיומה של זהו

 

היבט נוסף של המפגש בין נשים לגמרא נוגע בתגובות למפגש הזה בהקשר של התכנים הנדונים 

השאלות העומדות . מנסחות אותו ומגיבות אליו, והאופן בו הנשים חוות אותו, בטקסט התלמודי

באיזו מידה ערות הנשים : הן ,'קשיים ודרכי התמודדות: לימוד טקסט גברי' :פרק ט לדיון ב

? באיזו מידה הן מהוות אתגר עבורן -ה והן ערות להטיות כאלה במיד? להטיות גבריות בטקסט

 ?כיצד הן מתמודדות אתו -ובמידה וההטיות מהוות אתגר 

הפרק עוסק באפיון . מתברר כי הנשים מודעות להטיות גבריות הקיימות בטקסט ומאותגרות מהן 

ה רבה בחוסר שמאופיינות במיד, הקשיים שהן חווות ובדרכי התמודדות שונות שהן נוקטות

ההתמודדות של הלומדות עם גבריות הטקסט מבטאת . 'לימוד מוטרד'מה שאני מכנה , הכרעה

מתח בין מקומו המרכזי של הלימוד בעשיית הזהות הדתית האישית שלהן ובין הזהות שלהן 

 .כנשים מודרניות

 

של הנשים עם התמודדות נוספת עם ההבניה הגברית של הקאנון היהודי באה לידי ביטוי במפגש 

יחסן של הנשים להלכה נדון . בעיקר בסוגיות הנוגעות לנשים, ספרות ההלכה ופסיקת ההלכה

בפרק זה מתוארת ביקורת של . 'ביקורת ושמרנות: התמודדות עם יחס ההלכה לנשים' :פרק י ב

למדנות המקנה להן המתאפשרת בזכות ההנשים על סוגיות הלכתיות הנובעת מעמדתן כנשים ו
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כתיות איננה מובילה בהכרח לשינוי הבעת ביקורת על סוגיות הל. הבנה של המנגנון ההלכתי

והן נעות בין שימור הפרקטיקה ההלכתית המקובלת לבין , בפרקטיקה ההלכתית של הנשים

בפרק נדונים השיקולים והגורמים המשפיעים על נטיית הנשים . צעדים זהירים של שינוי וחידוש

ו מביא לידי ביטוי המפגש עם ההלכה על המתח הקיים ב. הלמדניות לשימור ההלכה או לשינויה

. מתחים בין הזהות הנשית והזהות הלמדנית לבין הזהות הדתית המחויבת והרצון להשתייך

הינן ביטוי נוסף לעשיית הזהות המורכבת , על המחירים הכרוכים בהן, הבחירות שעושות הנשים

 . ולפעלנות שלהן
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 ?לימוד נשי: לימוד של נשים  :ח פרק

 

 

 

 

 

 

 

דוגמת  שונים םבתחומידעת קיימים  מידיונים באשר למאפיינים מגדריים של עיסוק בתחו

או  176;שבה קיים עיסוק נרחב במאפיינים מגדריים של נשים כקוראות או ככותבות, ספרות

נו שלימודי נשים ישַ 'שבה תודעה פמיניסטית של חוקרות הובילה לטענה של חלק מהן , היסטוריה

ה לדיונים אלה עולה בדומ 177.(2006:330וולך סקוט )' את הפרדיגמה הדיסציפלינרית מן היסוד

 .של גברים לימודלימוד גמרא של נשים בהשוואה להשאלה בדבר קיום מאפיינים ייחודיים ב

מורות ותלמידות , ומעסיקה מורים, מנסרת בחלל שדה הלימוד של נשים שאלה זומתברר כי 

דולר זה האם באמת יש  ןשאלת המיליו': וכפי שניסחה זאת גילה בראיון אתי, (2009:291בראל )

 . 'הבדלים מבניים בין לימוד תורה של נשים ללימוד תורה של גברים

 אני מבקשת לנתח אתכאן , ברם. מחקר מקיף ושיטתי, כמובן ,תשובה לשאלה זו דורשת

באיזו מידה הן מצביעות על מאפיינים : לשאלה זועמדותיהן של הנשים אותן ראיינתי ביחס 

 .'לימוד נשי'לכדי בעיניהן ועד כמה קיומם של מאפיינים אלה עולה , המייחדים את הלימוד שלהן

 

לימוד 'שרטוט תפיסות הקיימות בעולם הלימוד לגבי המושגים : פרק זה פותח בהצגת הרקע לדיון

מתיאור . ים אלה בשדה הלימוד של נשיםכדי להבהיר את משמעותם של מושג', לימוד גברי'ו' נשי

קוד הוא ' לימוד נשי'בעוד ש, קלאסי-מסורתי-מהווה קוד ללימוד ישיבתי' לימוד גברי'זה עולה כי 

 . לא ישיבתי, לימוד אחר ושונהל

כפי שאלו עלו מן , לאחר מכן מתוארים מאפיינים בולטים של בתי מדרש ודרכי לימוד של נשים

דים כי לא זו בלבד שישנן מעט מסגרות שבהן נשים יכולות ללמוד הממצאים מלמ. הראיונות

השנים  30שנוסדו במהלך , לבתי המדרש לנשים, :פרק ז ב הראיתיכפי ש, גמרא ברמה גבוהה

                                                 

קיום מאפיינים בדבר הנחת היסוד . דוגמה לכך היא הדיון של איליין שוואלטר במאפיינים של כתיבה נשית 176

כדי לתאר את התחום של ביקורת טקסטים , gynocritic, ייחודיים יצרה אצלה את הצורך בטביעת מושג חדש

, שפה, האם הם נובעים מביולוגיה: הדיון עוסק בשאלת המקור של  מאפייני הכתיבה של נשים. שנכתבו על ידי נשים

 . (2006:252-271שוואלטר )? פסיכולוגיה או תרבות
; (Ann D. Gordon, Buhle, and Dye 1976:75) היסטוריוניות פמיניסטיות ערערו על הפריודיזציה המסורתית 177

כמו היסטוריה , תחומי מחקר חדשים וואף יצר ;(Zemon Davis 1996)הסתמכו על מקורות ראשוניים שונים 

או היסטוריה של  (Ann D. Gordon et al. 1976:82)המתעניינת בשאלות כמו שינויים שחלו במשפחה , חברתית

 .(Bynum 1985 למשל)תרבות חומרית 

; וביכולת להקשיבהיא ניחנה ביושר אינטלקטואלי 

ולבי אמר לי שתוכל בעתיד לספק לרחל את אופן 

רך , חריפות מזן אחר; הלימוד הייחודי והנשי שביקשה

ופחות , אינטואיטיבי והרמוני ומאחד הפכים, יותר

 (98-99, מירה קידר/ אחד מאלף . )חותך ומחלק
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בין אלה . ישנם מאפיינים המבדילים אותם ממרבית מסגרות הלימוד של גברים, האחרונות

השפעות של לימוד אקדמי על דרך הלימוד , מסורתי-חוסר מחויבות ללימוד ישיבתי יםבולט

 . ושאיפה שהלימוד יהיה רלוונטי לחיי הלומדת

לימוד של 'ל לקשור בין מאפיינים אלה ש, הלומדות לדעת, בהמשך נדונה השאלה עד כמה ניתן

אמנם בין הנשים . 'קול נשי בלימוד גמרא'או ' לימוד נשי'לבין הטענה בדבר קיומו של ' נשים

הלמדניות רווחת העמדה כי כתוצאה מהשפעות הקיימות בבתי המדרש של נשים לימוד של נשים 

אולם עם זאת במרבית המקרים הן אינן , ישיבתי-אכן שונה ממה שהן תופסות כלימוד גברי

קול 'השונה באופן מהותי מן ה' קול נשי'ורות כי הלימוד שלהן או לימוד של נשים בכלל מייצג סב

 . 'הגברי

 ?מסורתי ולימוד אחר-לימוד ישיבתי: לימוד נשי, לימוד גברי 1

כניסתן של נשים לתחומי דעת שלא פעלו בהם קודם יצרה דיונים , כפי שתיארתי בראשית הדברים

גם בשדה לימוד . בתחום הדעת שונה מן העיסוק הגברי המסורתיבשאלה אם עיסוקן של נשים 

הגמרא קיים עיסוק בשאלה באיזו מידה ניתן לאפיין ולבדל לימוד של נשים ביחס ללימוד של 

' לימוד הנשי'את ה, על סמך ההתנסות שלהם בלימוד והוראה, גברים ונשים מנסים לאפיין. גברים

לימוד הגמרא של הנשים . 'גברי'ה-אה ללימוד המסורתיוייחודו בהשוו' קול הנשי בלימוד'או ה

מתרחש על רקע הדיון בקיומם של הבדלים בדרך הלימוד בין , שבהן עוסק מחקר זה, הלמדניות

לפיכך אני משרטטת כאן בקווים כלליים את . והן מתייחסות אליו מתוך ניסיונן, נשים וגברים

ין כי על אף הנטייה הרווחת בשדה לייחס ציאקדים וא. הטיעונים המושמעים במסגרת דיון זה

כי , באמירות המבוססות על מחקר שיטתימדובר אין מאפיינים שונים ללימוד של נשים וגברים 

, בתיאורים כלליים ואמורפיים המבוססים על התרשמויות ואינטואיציות אישיות בלבדאם 

אם כן ללימוד של גברים אילו מאפיינים מיוחסים . ולעיתים יש בכך משום הבעה של משאלת לב

 ?וללימוד של נשים

 

רוח הדברים באה לידי ביטוי בציטוט שהבאתי בראשית הפרק מתוך רומן העוסק במדרשה לנשים 

אינטואיטיבי והרמוני , רך יותר, חריפות מזן אחר': המאופיין כך' קול נשי'ובו מתואר חיפוש אחר 

 .'ופחות חותך ומחלק, ומאחד הפכים

הלימוד . עולים מתוך כתיבה של אנשים המעורים בעולם הלימוד הנשי או הגברי מאפיינים דומים

מאופיין על ידי כותבים כמו הרב דב ברקוביץ , ישיבתית-המזוהה עם למדנות מסורתית, הגברי

מבוסס על חשיבה , תיאורטי, כשואף לאובייקטיביות (2006)ר "או הרב שג (2008:173-174)

, לעומתו הלימוד הנשי מאופיין על ידיהם כרגשי. שכלתני ומנותק מהקשרים מעשיים, מופשטת

 :על האופן בו התרשם מלימוד של נשים' כך כותב ברקוביץ. סובייקטיבי ומקושר לחיים

תיאורטי -ממידע עיוני שהפך את התורה, במהלך הלימוד נוצר אצל הלומדת קול פנימי

. הרוצה בבניין החיים, חיה ונושמת, אישית-למגע ממשי בפיסת חיים ייחודית, חיצוני

(2008:174)    

ומלכה בינה העומדת בראש המכון התורני , ה ותיקה ליהדותמורָ , וברוח דומה כותבות בריינה לוי

 :ן "מת, לנשים
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 כמחסום  שבמשך שנים רבות נחשב ,הסובייקטיבי והרגשי', נשי'הסגנון הקוגניטיבי ה

ומרגשת  חודרת הוא שמאפשר ראיה כל כך ,הוא, הלומדות תורה כראוי בפני הנשים

לתרום זו לזו ולכל מי  ביכולתנו אנו רק מתחילות לגלות את התרומה שיש. 'לדבר ה

שנשים לומדות תורה  טענתי]...[  .אחר ההשראה שלה שאוהב את התורה ומחפש

ת טוֹשָ פ  "ל -בדורנו  לדרך שבה מתגלה התורה וחדת במינהתורמות תרומה מי

לגלות את רזי  תוכלנה המשתמשות בבינתן היתרה, הנשים אולי ".יום המתחדשים בכל

 (2000לוי ) .התורה הנסתרים שהגיעה שעת גאולתם

 יש נטייה , למשל, לנשים. לשאול ולחשוב כך או אחרת, ישנה אוריינטציה נשית וגברית

לגברים יש . זה העומק של בינה יתרה שיש לאישה. ך ומחשבת"י תניותר ללימוד

מלכה בינה בתוך רוטנברג ). בעוד שלנשים יש חשיבה עגולה, חשיבה לינארית יותר

2006) 

חשיבה 'או כ' רגשי', 'סובייקטיבי'של הנשים מתפרשת כסגנון  178'הבינה היתרה'גם בדברים אלה 

 . 'עגולה

בעקבות , מאפיינת לימוד של נשים, (2008:115)' לימוד נשי'הדנה בשאלת קיומו של , חנה קהת

חיפוש אחר ': בין המאפיינים היא מזכירה. התבטאויות של גברים ונשים בשדה הלימוד של נשים

צורך להתחבר לכתובים ולחוות את הלימוד באופן אינדיבידואלי ; '(104שם  )' משמעות רוחנית

 (.   111שם )' אינטימי ומתקשר'לימוד ;  (107שם )' ואישי

 

דיון זה מהדהד את הדיון שקיים באפיסטמולוגיה פמיניסטית ביחס להבחנות בין תבונה ורגש 

 Jaggar)והאפיון המגדרי של גברים כנוטים לתבונה ושל נשים כנוטות לרגש  , כאמצעים לידיעה

1996; Lloyd 1996) .כי כמו הטענה הקיימת באפיסטמולוגיה , נקודה מעניינת בהקשר זה היא

ישנו יחס חיובי לרגש , גם כאן, (Jaggar 1996)פמיניסטית על הרגש כמקור לגיטימי וראוי לידיעה 

שיתוף הרגש בלימוד בכלל ובלימוד , בעיניהם. 'לימוד נשי'בין המשתמשים והמשתמשות במושג 

עמדה זו מהווה חידוש ביחס ללימוד . ומעשיר את הבנת הטקסטגמרא בפרט הוא לגיטימי 

 . המבוסס על עיון שכלתני ואינטלקטואלי, שבו עוסקים גברים, המסורתי-הישיבתי

 

קהת מציעה שני הסברים אפשריים לגבי מקורם של המאפיינים הנזכרים לעיל של לימוד של 

שניתן לקשור , גישה הנוטה למהותנותה. הסבר מהותני והסבר הבנייתי :אותם ניתן לכנות ,נשים

תולה את ההבדל בדרך הלימוד של נשים  180,או הפמיניזם הצרפתי 179אותה לפמיניזם התרבותי

                                                 

עמוד  ,דף מה, מסכת נדה ,בבלי) ה בינה יתירה באשה יותר מבאיש"מלמד שנתן הקב - 'את הצלע[ אלהים]' ויבן ה' 178

 (.ב
היא ' קול גברי'ו' קול נשי'על אף שהיא עצמה מציינת כי השימוש שלה במושגים . למשל הפסיכולוגית קרול גיליגן 179

לקבוע את מקורם של 'או ' להציג הכללות בנוגע לאחד משני המינים' כוונתהאין ו, דרך להתייחס לשתי צורות חשיבה

המנתחת את האופנים הפסיכולוגיים , ודורו'פסיכולוגית נוספת בזרם זה היא ננסי צ .(1995:9-10גיליגן ) 'ההבדלים

 ודורו איננה רואה את חלוקת התפקידים'צ. שבהם המבנה החברתי הקיים משעתק את תפקידן של נשים כאמהות

חלוקה שוויונית של הנטל ומציינת כי הניתוח שלה עשוי להוביל ל, (Chodorow 1979:7)ההוריים כטבעית 

     .(Chodorow 1979:219) התקדמות עצומהכ מצב אותו היא רואה ,המשפחתי
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כותבים כמו . ואלה אמורות להיות בעלות אופי קבוע ובלתי משתנה, וגברים בתכונות ונטיות נפש

 ; 2008:174ברקוביץ )אלה אכן מוצאים תימוכין בכתיבה של הוגות ' ר או הרב ברקוביץ"הרב שג

במידה ואלה , תולים הבדלים, לעומת זאת המחזיקים בגישה הבנייתית. (2006:59רוזנברג 

כפי )ת החיים ובמסלול ההכשרה של נשים וגברים וויבהבניות חברתיות היוצרות שוני בח, קיימים

על פי תפיסה זו גם אם קיימים הבדלים בין (. של לימוד גמרא של נשיםבהקשר , :פרק ז בשתואר 

הבדלים אלה צפויים להשתנות עם השתנות , ובכלל זה גם בין נשים וגברים, לומדים שונים

 . שגרמו להםהנסיבות החברתיות 

 

בשדה מתלבטים בשאלה האם מקור ההבדלים בלימוד של נשים וגברים הוא  דוברים שונים

דומה כי אפילו עמדות המנוסחות בשפה , וברוב המקרים', תרבות'/או הבנייתי' טבע'/מהותני

והגישה הרווחת היא כי מקור ההבדלים הוא בהבניות , מהותנית הינן מהותניות רק לכאורה

בבירור על הבדלים בין לימוד נשי ללימוד גברי מאפיינים גברים המצביעים , כך למשל. חברתיות

ברקוביץ )ואף שואפים שלימוד כזה יוטמע בעולם הלימוד הגברי ', נשי'את הלימוד שלהם עצמם כ

הסגנון שלי 'מעיד על עצמו כי " שיח"הרב יאיר דרייפוס מישיבת  181.(2006:66רוזנברג  ; 2008:175

ובמקביל מצביע על , (2009:304בתוך בראל )' ר קל לעיכולהוא סגנון נשי שאצל בנות הוא יות

אז זה פחות  –אם זה קשור לעניינים אינטלקטואליים או לענייני הלכה ' –מאפייני לימוד של בנות 

, העולם שלהן הוא יותר חסידות. זה לא העולם שלהן -לימוד גמרא אצל בנות . מעניין את הבנות

ואה את הלמדנות הישיבתית הבריסקאית ככזו שאיננה ר (2006)ר "הרב שג. 'קבלה, מחשבה

ומזהה את קיומה ', קול נשי'אותה הוא מכנה ', מחוברת'לעומת גישה , מחברת את הטקסט לחיים

שיחזיר את החיבור בין הטקסט ', לימוד הנשי'ה. שכידוע נכתבה על ידי גברים, בגמרא עצמהכבר 

מתברר אם כן כי אין מדובר כלל במושגים   182.דמשתמע בדבריו כחזון לנשים וגברים כאח, לחיים

בעוד , מסורתי-מתכוונים הדוברים ללימוד ישיבתי' לימוד גברי'ב: מהותניים אלא בקודים

  183.ישיבתי-לא, שונה, הם מתכוונים ללימוד אחר' לימוד נשי'שב

                                                                                                                                            

', עצמה-קץ אחרת ב-עד אין" היא"'ש, הפילוסופית לוס איריגארי פיתחה גישה הקושרת בין גוף האשה ומיניותה 180

היא מציגה גישה מהותנית , כלומר. 'מסתורין שמייצגת האשה בתרבות'לכך ששפתה שונה משפת התבונה הגברית ול

 .(2003:18-23איריגארי )הקושרת בין הגוף הנשי לזהות הנשית ולפרקטיקות נשיות 
חדשה ד ר לדרך לימו"הבריסקאית עולה מן ההצעה של הרב שג-המסורתיתמשיטת לימוד הגמרא  הסתייגות 181

אלא הסתכלות פוסט מודרנית על ' לימוד נשי'בהקשר זה הוא איננו מכנה את האלטרנטיבה . 'כלים שבורים'בספרו 

  .(2004:42-44רוזנברג  שמעון גרשון ) 'הקלאסיתה ההלכתית קשיח הגמרא והרטורי'ההולמת לדבריו את , הטקסט

להתחדשות כללית בעולם התורה מרמז על מניע אפשרי ההתייחסות להתפשטות הקול הנשי בלימוד תורה כחזון  182

כמו בדברים של , שיצמח בבתי המדרש של הנשים, לחידוש בעולם התורה הוהציפיי הלעיסוק בשאלה זו והוא התקוו

תוכן : יש שני תחומים של תכנים. ין'ביחס לוולוז –ושוב , יש אפשרות לדון מחדש בתכנים של הלימוד' :הרב שרלו

יש צורך לבחון גם את . ברם הממד המרכזי של בית המדרש איננו רק הממד הפורמלי]...[ כן הפורמלי אחד הוא התו

יש אפשרות לבחון היום אצל הנשים גם דווקא משום כך  .אצל הבנים הצד הפורמלי הוא החזק, לצערי. התוכן הקיומי

ד עם אתגרי התקופה בראייה ארוכת ולהתמוד]...[ שמשמעו מה באמת מעצב את יכולתו של האדם , את הצד התוכני

בדברי הרב שרלו מצטייר בית המדרש הנשי כמעין מעבדה שבה אפשר יהיה לבחון ולנסות . (2001:70שרלו ) 'טווח

 .'התמודדות עם אתגרי התקופה'באופן שיועיל ל, דברים שונים מן המקובל בישיבות
כיום ישנן . הכללה שאיננה נכונה ביחס לכל הישיבותגם הזיהוי בין לימוד ישיבתי ללימוד מסורתי הוא בבחינת  183
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עולה מן הדברים , שאינם נתפסים כמהותניים, תפיסה כזו של הבדלים בלימוד בין נשים וגברים 

 : המובאים על ידי תמר אלאור 184,הבאים של אוהד טהר לב

הן לא מסתפקות כמו (. גמרא)בנות מחפשות יותר את המשמעות הרוחנית בלימוד 

בעצם חיקוי של הלימוד  בהתחלה לימוד התורה הנשי היה. בריסקאי, הבנים בלימוד קר

והכימיה בין ' נשי'עכשיו אנחנו מנסים ליצור תלמוד תורה . הקשוח השכלתני' גברי'ה

אני כבר , כגבר שמלמד תורה לנשים. ]...[ שני סוגי הלימוד תיצור בודאי סינתזה חדשה

 (1998:31בתוך אלאור ) .רואה את הסינתזה נוצרת אצלי

הקשוח , קר'ואינן מעוניינות בלימוד הגברי ה' חניתמשמעות רו'ות מחפשות תלמידאמנם ה

והוא , מ הגבר מוצא את עצמו מלמד בדרך שונה מזו שבה למד בישיבה"אולם גם הר', והשכלתני

נראה כי לא מדובר בעניין מהותני אלא בחיברות , אם כן. מציג חזון של סינתזה בין הגברי לנשי

 .לדרך לימוד מסוימת

 :מ שראיינתי המתאר מה תלמידותיו מחפשות בלימוד"של ר תמונה דומה עולה מדבריו

אני לא יודע אם אפשר לטעון . תןמה שבעצם התפיסה הנשית היום רוצה שהגמרא ת  

פחות ... אבל הן רוצות יותר חיבור למה שנקרא לדבר עצמו. שהן רוצות פחות הלכה

. עניין נפשי שונה אני חושב שזה. ]...[ התעסקות עם הפרטי פרטים של מידות ושיעורים

הן ימצאו את . ]...[ גבוהות מאודכי יש בנות פה עם יכולות , לא יכולת אינטלקטואלית

שזה אין לזה מקום בעולם , ף בהשקעה בסוגיות אגדיות"אל: עצמן בשני תחומים

, הן ימצאו את עצמן מנסות להבין מה הסוגיה ההלכתית של השאלה תשובה. הישיבתי

האם אפשר להפיק מן . ]...[ בייחוד מבחינה מחשבתית, וקחשאלה תשובה לאן זה ל

אני חושב שחיפוש ]...[ מחשבתיים ביחס לסוגיה הזו , רעיוניים, התשובות דברים נוספים

אבל יש משהו אחר שאני מתכוון . משמעות קיים היום  גם אצל הבנים וגם אצל הבנות

, החיבור למציאות. במציאותהנשים יותר נוגעות , זאת אומרת', אמא אדמה'אליו וזה ה

החיבור למציאות שזה נקודה שאני רואה בה יותר נשית מאשר גברית , לא רק המשמעות

 (מ במדרשה"ר, הרב דוד. )עולה בשיעור

, ייםרעיונ'חיפוש אחר תכנים ', חיבור לדבר עצמו' -מ מתאר את מה שתלמידותיו מחפשות "הר

הוא אומר  ,מחד גיסא? לדתאם מדובר בנטייה מוּה. 'אמא אדמה' –וחיבור למציאות ' מחשבתיים

חיפוש משמעות קיים גם אצל 'הוא מעיד כי  מאידך גיסא אך ', עניין נפשי שונה'כי לדעתו מדובר ב

השונים בכמה ממדים מן הלימוד , תלמידותאמנם הוא מזהה דגשים בלימוד של ה. 'הבנים

רר כי אין מדובר במאפיינים הקיימים אך בה בעת מתב, ואף נוטה לראותם כמהותניים, הישיבתי

 . 'נשית'כי לבו נוטה אל הדרך הבמקום אחר בראיון ובעצם הוא עצמו מעיד , רק אצל נשים

 

לימוד 'כבר בשלב זה עולה האפשרות כי יש מקום לניסוח מחודש של השאלה בדבר קיומו של 

או במילים ? נה ממנומסורתי או שו-באיזו מידה דומה לימוד של נשים ללימוד ישיבתי: 'נשי

ומעניקה לו , ןאחרות עד כמה משפיעה ההבניה של לימוד של נשים על אופן הלימוד שלה

                                                                                                                                            

 כמו ישיבת הקיבוץ הדתי, שימוש בגישות אקדמיותבהן קיים הלימוד כבר איננו רק לימוד מסורתי ובהן ישיבות ש

עובדה זו מחזקת את הטענה הנטענת בהמשך הפרק שמאפייני לימוד הרווחים . עתניאלישיבת במעלה גלבוע או 

 .אלא נובעים מהבנייה שונה של לימוד זה, במובן המהותני" נשיים"נשים אינם בעולם הלימוד של 
 .במדרשת לינדנבאום ראש מסלול הדס 184
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 .או אחרים' ישיבתיים-מסורתיים'מאפיינים 

 

לימוד 'ו' לימוד נשי'פרק היא לבחון כיצד מתייחסות המשתתפות במחקר זה למושגים המטרת 

לימוד 'באיזו מידה הן רואות את הלימוד שלהן עצמן כ? כיצד הן מבינות את המושגים הללו: 'גברי

כמהות או  –כיצד הן מסבירות את מקורן  –ובמידה והן מייחסות איכויות נשיות ללימוד '? נשי

 ? תיתכהבנייה חבר

 מאפייני לימוד גמרא של נשים 2

המעורבת בעולם הלימוד של נשים , זמגדל עֹ בית המדרש לנשיםכיום ראש , אסתי רוזנברג

 םשבה', מגמות ויעדים, תהתפתחויו –עולם התורה הנשי 'שכותרתם  185נשאה דברים, מראשיתו

 :ילת הדרךוכך היא כותבת על תח, סיכמה את המהלך של התפתחות עולם הלימוד של נשים

ובכך הבחינו בינם ובין הישיבה " מדרשה"מסגרות אלו בחרו לעצמם את השם 

שכן האתגר מולו ניצב הדור הראשון , אין ספק שזו הבחנה משמעותית .הקלאסית

מודל ההתייחסות היחיד המוכר עד הנה . ללימוד נשים היה בשאלה משמעותית זו

נה בָ ניצבנו מול השאלה האם המודל החדש שי   ךובכ, בלימוד תורה היה מודל הישיבה

מצד אחד היה ברור שמדובר . או אחר לגמרי, עבור הנשים יהיה זהה למודל הישיבה

אין ספק שהכרחי שיהיה שונה ממודל הישיבה אשר נבנתה  ועל מסגרת לנשים וככז

מצד שני היה רצון כנה ואמיתי להמשיך את העולם המסורתי ולהתחבר . לגברים

 (2010אסתי רוזנברג ) .ם הישיבותלעול

אשר מצד אחד היה ברור , מדבריה של רוזנברג עולה ההשראה הכפולה לעיצובן של המדרשות

כפל . 'להמשיך את העולם המסורתי'רצון מ נבעומצד שני ' שהכרחי שיהיה שונה ממודל הישיבה'

 . מוד שלהןבהתייחסות של הנשים הלמדניות לדרכי הלי, זה בא לידי ביטוי במחקר זה

וזאת במידה , מדברי נשים רבות עולה כי הן רואות את הלימוד שלהן כמורכב מדרכי לימוד שונות

החושפת אותן למקורות השפעה שונים , רבה בעקבות דרכן המגוונת של נשים לרכוש ידע תלמודי

השונים הכלולים בלימוד ' מרכיבים'כך למשל בדברים הבאים מתארת נועה את ה(. 1.2:פרק ז )

 :שלה' אקלקטי'ה

אקלקטיות היא כאילו מורכבת משלושה  —ה, אז אני חושבת שאני משהו אקלקטי

שמעניין ... של לימוד מסורתי במובן הזה שגם אני מלמדת תלמוד עם... יש צד. מרכיבים

, היא חשובה לי, אוהבת את הפרשנות המסורתית מאודאני ... אותי השאלה מהי ההלכה

ט כלומר את ההיב, לימוד האקדמי כמובן. ]...[ יש שם אוצרות, זה נדבך משמעותי

זה , לנסות להתחקות אחרי הטקסט המקורי, הפילולוגי של מה כתוב בטקסט הראשוני

כן כל מה שקשור להתפתחות , כן, להבין את השתלשלות העניינים. ]...[ מרכיב משמעותי

זה לא תמיד מעניין , ויחד עם זה  ההקשר ההיסטורי שבתוכו זה נאמר, וכמובן. הטקסט

כלומר , המחובר -ני קוראת לו הלימוד ממקום שלוהצד השלישי א. את הלימוד הדתי

 (נועה. )'מה זה אומר לי כאן ועכשיו מבחינה קיומית'

 : ומונה שלושה מרכיבים הכלולים בו' אקלקטי'נועה מתארת את עיסוקה בטקסט כ

                                                 

 .2010חורף ' פורום האורתודוקסי'במסגרת ה 185
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  ודגש על ההלכה' פרשנות מסורתית'לימוד של   –לימוד מסורתי. 

  ורייםהיבטים פילולוגיים והיסט –לימוד אקדמי. 

 ת החיים העכשווית של הלומדתוויעיסוק ברלוונטיות של הטקסט לח –קיומי /לימוד מחובר. 

המרכיב האקדמי  – ועלו גם אצל נשים נוספות, שני המרכיבים הלא מסורתיים שמזכירה נועה

אך ראשית אני פותחת בתיאור של מאפיין נוסף . נדונים בהרחבה בהמשך –' קיומי'והמרכיב ה

וזוהי תחושת החופש של נשים ביחס ללימוד , שעולם הלימוד של נשים הוא חדש הקשור לכך

 .המסורתי

 חוסר מחויבות ללימוד מסורתי –( שירה)' נשים דעתן קלה' 2.1

העובדה שבתי המדרש לנשים אינם המשך ישיר של הישיבות של גברים תורמת לכך שלימוד 

כך נוצרת בקרב נשים לומדות תחושה  מתוך. ישיבתי איננו האופציה היחידה אליה נשים נחשפות

 רוסכפי שעולה מן ההתייחסויות הבאות של הרב בני לאו ושל . של העדר מחויבות ללימוד מסורתי

 :לעניין

  שאינו נושא על גבו צלקות  'דף חלק'יתרונו הגדול של בית המדרש לנשים הוא בהיותו

תאימו לשעתן מבתי מדרש שבהם נתקדשו שיטות מסוימות שה, בנות מאות שנים

 (2001לאו ) .ולמקומן

 היחסית של הנשים ממסורות הלימוד הקיימות מאפשרת להן לחשוב בדרכים   החירות

חוסר ההתנאה לדרכים . שאינן כורעות תחת המעמסה של מוסכמות מהעבר, רעננות

  (2007:407רוס ) .המסורתיות של קריאת הטקסטים

ובדומה לו טוענת רוס כי תחושת חוסר ', צלקות'נטול ' דף חלק'הרב לאו רואה את הלומדות כ

מוסכמות מעמסת 'ומשוחררת מ' חשיבה בדרכים רעננות'ו' חירות'מובילה את הנשים ל המחויבות

 .'העבר

 ןגם בראיונות שערכתי עלתה התייחסות חיובית להעדר המסורת המאפיי, בדומה לדוברים אלה

 . הן בקרב חלק מן הנשים הלמדניות והן בקרב גברים המלמדים נשים ,כך .גמרא של נשים לימוד

 

בראיון שערכתי , מן המלמדים המרכזיים בבית מדרש לנשים, כך למשל התייחס לנושא הרב אלעד

 :עמו

ביטחון ..חוסר ה..כשהתחלתי ללמד נשים אחד הדברים שהיו הכי מרשימים בעיני זה ה

כלומר ', בישיבות יודעים'הייתה להם תמיד תודעה בעייתית ש. בלימודשהיה לנשים 

זאת . אבל היה בזה גם צד שהוא נורא מופלא. ]...[ והן לא יודעות, הגברים יודעים

זה , התשתית הלימודית של אדם שהוא לא יודע היא תשתית מופלאה ביותר ,אומרת

הן הגיעו . ]...[ בעצם אפשריול הכ, בעצם פתוחהכול . נותן סוג אחר של יכולת לימודית

לא הייתה , לא הייתה להן קונספציה –נקיות לגמרי במובן הזה . נקיות לגמרי ללימוד

וחוסר ]...[ לא הייתה להן ידיעה איך צריך לעשות את זה , להן ידיעה מה צריך לעשות

הביטחון הזה חוסר הידיעה וחוסר המוחלטות של מה כן עושים ומה לא עושים היה 

 (הרב אלעד). פורה כאילו ודמא

מקבל על ידי הדובר , דות כחסרוןתלמיהנחווה על ידי ה' איך לעשות'ו' מה לעשות'חוסר הידיעה 

גם אצל הלומדות . 'פורה'ו' נקי'כמאפשר לימוד ', מופלא'כיתרון  ,כמעט רומנטית, הבניה חדשה
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שכבר אין לי ... מוד ככה שיש לי זכות לל'ובמילים של אפרת , עצמן יש קריאה כזו של המציאות

 :לנקודה זו מתייחסות גם הדוברות הבאות. 'שככה לומדים וזהו, מסורת לימוד אחת מחייבת

 עליה  ואיןאישה שבאה ללמוד סוגיה -אני כן חושבת שיש איזשהו יסוד של אמת בזה ש

גם כשהיא לומדת אותו עם כל , את כל משקל הלימוד הישיבתי, --את כל משקל 

להיות שהיא מצליחה לקרוא דברים  מאודיכול ... והאחרונים וכוליהראשונים 

 (שירה. )יש איזשהי חירות קצת יותר מחשבתית כשבאים ממקום אחר.]...[ אחרים

 אז שיעשה מה שבא לו ובוא . ין'כי פתאום יש בית מדרש שלא מחויב לוולוז, לי נדמה

אם בנים היו עושים את זה הם היו . ורק בנות יכלו לעשות את זה. נראה מה קורה

ופתאום קם בית מדרש ..נתפסים או כלא ישיבה או כלא רציניים או כזה לא תורה או כ

הוא לא מחויב למודל ]...[ א רוצה להצמיח חיים כדמות שאותו הו' שלא רואה את ר

הלימוד הישיבתי הוא אופציה . ]...[ הקבוע של לימוד תורה כמו שהוא היה תמיד

 (הדס) .זה עוד אפשרות שמוצעת. הן לא מחויבות. הוא לא משא, מבחינתן

  אני חושבת שנשים יכולות להרשות לעצמם לא להרגיש אה זה שאתה פותח דף גמרא

לעשות ... ולעשות 186א"ריטב ,ן"ר ,ף"רי ,תוספות ,י"צריך ללמוד רש זה אומר שאתה

אלא לפעמים יש בנות בקבוצה שנתקעו חודשיים במשנה . קליסט'על כל הצ' וי'

 (תרצה)תוספתא ועברו לבבלי אחר כך ונתקעו ברמת הפשט של הסוגיה 

  ללימוד שלך' נשיים'יש מאפיינים? 

קודם כל זה שאני מרשה , ני מרשה לעצמיאני ממש בטוחה שזה שא. אני בטוחה שכן

זה .]...[ מאוד, ודווקא זה הקרדיט שאני נותנת לעצמי שאני לא מחויבת. לעצמי

וכל  187ולכן אותי לא מטריד בכלל הסוגיה של רבדים... זה פותח לי פתח]...[ מאפשר לי 

אני , אני לומדת כמו שאני לומדת, אני אומרת לעצמי שיעזבו אותי לנפשי... ה

 (רות. )שתמשת במה שאני משתמשתמ

חוסר , ולכן העדרו', מחויבות'או כ' משקל'כ', משא'הלימוד הישיבתי נתפס על ידי הלומדות כ

, והיותו של המודל הישיבתי רק אופציה אחת בין אחרות', קליסט'צ'ל', מודל קבוע'המחויבות ל

', להיתקע'או ', שתמשותלהשתמש במה שמ', 'לעשות מה שבא להן'ומאפשר ללומדות ' פותח פתח'

רות מדגישה את החופש שלה בכך שהיא חשה פטורה . במה שמעניין אותן, במובן החיובי

בשיטת , החופש מתבטא בחומר הלימוד. שהסעיר את עולם הישיבות' פולמוס רבדים'מלהיכנס ל

 או לשאול', לקרוא דברים אחרים'והלומדות חשות כי הן מצליחות , הלימוד וגם במבט רענן

מה שיש לי זה הטריות 'המסבירה את יתרונה בכך ש, בניסוחה של חנה' שאלות של בגדי המלך'

שירה מפתחת את הטענה . 'לא לקחת דברים כמובן מאליו, זה היכולת לראות דברים, הזאת

 :שהנשים כלומדות חדשות בשדה עשויות לפתוח כיוונים חדשים מבחינת פרשנות הטקסט

באמת מעלות ... מנשים שנמצאות בפנים, ימוד יצא נשכראני באמת חושבת שעולם הל

אבל אני חושבת שהן מעלות לשולחן , לא לא כל כך מנקודה נשית דווקא]...[ , שאלות

כאילו שאלות יפות -הרבה פעמים שאלות ש, ערכיות ,חשובות ,הדיונים שאלות נוספות

                                                 

, 14-המאה ה, רבנו ניסים – ן"ר ;צפון אפריקה וספרד, 11-המאה ה, יצחק אלפסי' ר – ף"רי: 'ראשונים'מן ה 186

 .153לעיל הערה  –א "ריטב;  ספרד

עוררה פולמוס גדול . המרובד של הטקסט התלמודי, דורי-שיטת לימוד המדגישה את אופיו הרב -שיטת רבדים  187

 .(2005a גוטל )' פולמוס רבדים'התייחסות ל. תבעולם הישיבו
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גם ]...[ ם לב אליהן כל כך רגילים ללמוד באופן מסוים ולא לשי... שבמרוצת הזמן כבר

]...[ אבל כנראה שבכל זאת מתעוררות לנו שאלות קצת שונות , אם זה לא לימוד נשי 

 (שירה) .מעניינים אותך דברים שונים, מטרידים אותךָ דברים אחרים בטקסט

בהמשך לטענה על כך שחוסר מחויבות למסורת למדנית מאפשר לנשים חופש בבחירת דרכי וכלי 

שאלות 'ולהעלות , אן טענה לחופש של נשים להתבונן במבט רענן על סוגיות שונותעולה כ, הלימוד

העדר המסורת . 'רגילים לא לשים לב אליהן'שמפאת ההרגל גברים ' נוספות חשובות ערכיות

או לומד במוסד עם , מאפשר ללומדות החדשות תום של מבט חיצוני שאיננו קיים אצל לומד ותיק

המבט החדש הוא ביכולת לשאול שאלות חדשות גם אם דרך הלימוד  של יתרונו. מסורת ברורה

 188.היא מסורתית

 

שכפו עליהם והכריחו אותם מגיל 'הנשים מוצאות בתחושת החופש שלהן יתרון בהשוואה לגברים 

לא  , מסבירה תרצה, נשים(. גילה)' ואז הם כבר לקחו הכול כמובן מאליו כי זה הכול בית ספר ,קטן

מ בישיבה התיכונית שלימד אותם שכך צריך לחשוב על "ארבע שנים אצל הרמגיעות אחרי '

כפי שאמר לחנה מרצה שאצלו ' שטויות במוח שהכניסו להם'ואין צורך להוציא להן ', הטקסט

 .למדה

 189'נשים דעתן קלה'כדי לתאר את החופש והמרחב המחשבתיים של נשים השתמשה שירה בביטוי 

באמת אין את הכובד . שנשים דעתן קלה יותר בזה, ו קל יותריכול להיות שמשה'והסבירה כי 

המצביעה על , והפרשנות החיובית של שירה, משמעותו המקורית של הביטוי היא שלילית. 'הזה

  190.היא חתרנית, נשיםום בשולי עולם הלימוד כיתרון של העדר המסורת הנובע מן המיק

 outsider)' ניםפ  זר ב  'וד הוא המושג מושג המתאים לתיאור המיקום של הנשים בעולם הלימ

within) , נשים שחורות באקדמיהאותו טבעה פטרישיה היל קולינס לגבי (Hill Collins 

2007:s15)  .זר'ומאפשר ל' הרכב מיוחד של קרבה וריחוק'היא טוענת מאופיין ב, מיקום זה '

מיקום זה יכול גם להוות לדבריה מקור . להבחין בתבניות שהמעורבים בהן אינם רואים

בהשוואה  (2001:67-74)על יתרון השוליות כמאפשרת חופש הצביעה גם איריס פרוש . ליצירתיות

היא מתארת את החופש ממנו . 19-שהיא עורכת בין חינוך הבנות והבנים במזרח אירופה במאה ה

קנה להן חופש זה ה  . נהנו הבנות שאינן מצוות על לימוד תורה בתהליך רכישת הקריאה והכתיבה

מכנה את החופש  (2009:254-267)בראל . מיומנויות מעשיות וגישה לתרבות הכללית, הנאה

ומצביעה על כך שחוסר המחויבות לדגם הישיבתי בעולם המדרשות ' חלון הזדמנויות'במדרשות 

                                                 

ת בתוך ייצר חווית שונוּעשויים למן הרקע האקדמי  יםבלימוד תורה הנובעוהגישה הביקורתית החופש המחשבתי 188

מסבירה את החשיבות של חופש , כך למשל הילה. :פרק ה בדומה לתחושת השונות שתוארה ב, הקהילה הדתית

יש לי הרבה יותר בעיה עם ' :חופש זהעבורה בת בחברה הדתית הקשורה וּשונמחשבתי בלימוד עבורה ואת חווית ה

הוא  מה מותר לנו לחשוב---וזה הרגשתי גם כשלימדתי מבוגרות מאוד חזק שה, המגבלות הדתיות שאני מרגישה

הצורה שניגשים , התייחסות לטקסט היא]...[  מפריע לי... זה מאוד קיים וזה מאוד]...[  נמצא לפני מה הטקסט אומר

  .'לא יכול להיות שיהיה כתוב שם, לטקסט היא לא נקייה כי מראש יש המון דברים שלא
 .עמוד ב, דף לג, מסכת שבת, למשל בבלי 189

, כמו רחל מורפורגו, משמעותם המקורית נעשה על ידי כותבות יהודיות שימוש בביטויים באופן החותר תחת 190

 .(1997:81כהן  טובה ) אך גם לשמור על אוטונומיה" שפת האב"פשר להן לנכס את באופן שא  
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, למשל)ודרכי הלימוד ( 88-89:שם, כמו שימוש בשירה עברית)ל תכני הלימוד מאפשר העשרה ש

אותו היא מכנה  –כמו פרוש היא רואה בכך יתרון (. 195-228: שם ,הנכחת הגוף הנשי בלימוד

 . ביחס לדרכי הלימוד של גברים –( 254:שם)' העוצמה שבחולשה'

שהוא מרכז הלימוד , גמרא בהמשך אני מראה כי גם במקרה של נשים העוסקות בלימוד

בזכות החשיפה של נשים למגוון דרכים .  הנשים חווות חופש ביחס ללימוד המסורתי, המסורתי

הן חשות חירות מחשבתית אותה הן חוות כיתרון משמעותי בעיצוב דרכן , וכלים ללימוד גמרא

ואולי זו . םלא קיים עבור גברי ,לטענתן ,המאפשר להן מרחב למדני שבמקרים רבים, בלימוד

כפיפותן של נשים -ואי, עדר מסורת לימוד תורה לנשיםדווקא הי'ר בכותבו "כוונת דברי הרב שג

-2006:66)' דרך תורנית-היא המעניקה להן יתרון ואפשרות לפריצת –למסורת למדנית קיימת 

תחושת החופש המתוארת כאן מתקשרת לתהליך שמתארות נשים בהקשר של מציאת קול  191.(67

 (. 1.3.2.2:פרק ז ' ר)בריסקאי -בלימוד ובפרט יחסן הביקורתי ללימוד מסורתי אישי

 

אני , מסורתי לדרכי לימוד נוספות-מתוך הדיון בתחושת החירות לבחור בין לימוד ישיבתי, אם כן

 .האקדמיהמרכיב  –מרכזי בלימוד של נשים עוברת לעיסוק במרכיב 

 בין לימוד ישיבתי ולימוד אקדמי : בתי מדרש לנשים 2.2

המסורתי וגם מן הממצאים מלמדים כי הנשים רואות את הלימוד שלהן כיונק גם מן הלימוד 

אני נדרשת כאן , כדי להבין את כוונת הנשים בהבחנה בין דרכי לימוד אלה. הלימוד האקדמי

דיון שקדם לדיון , מסורתי לבין לימוד התלמוד האקדמי-להשוואה בין לימוד הגמרא הישיבתי

דס ברנ ;2000אברהם )מתקיים באופן בלתי תלוי , וכמובן ,בהבדל בין לימוד של גברים ונשים

במסגרת דיון זה . (Halivni 1979 ;1998שפרבר  דניאל ; 2000נבון ; 1990כהנא  מנחם ; 2000

תוך הצבעה על הבדלים ביניהם וגם על דרכים , במתודה ובכלים, נדונו הבדלים בגישות ובהנחות

 .לשלב ביניהם

א את מאפיין מנחם כהנ' מחקר התלמוד באוניברסיטה והלימוד המסורתי בישיבה'במאמרו 

הלימוד . (1990כהנא  מנחם)ההבדלים שבין העיסוק האקדמי בתלמוד לבין הלימוד הישיבתי 

פרי גיבושה של 'והתייחסותו לטקסט היא כאל , האקדמי מאופיין בין השאר בכך שעניינו בעבר

המחקר האקדמי נוקט בגישה , במילים אחרות', תרבות אנושית הנעוצה בזמן ובמקום מוגדרים

לעומתו . ומנסה להתחקות אחר הקשר בין הטקסט ונסיבות יצירתו, כלפי הטקסטהיסטורית 

בלימוד הישיבתי נתפס הטקסט כבעל משמעות בהווה ובעתיד והיחס אליו הוא כאל ביטוי של 

קיומם של הבדלים משמעותיים בין  ,אם כן ,מדבריו עולה. 'דבר האלוהים הנצחי לעמו הנבחר'

המכשירות תלמידים באופנים , ות הלימוד בשני סוגי המסגרותהנחות היסוד ביחס לטקסט ומטר

                                                 

נכנסות הנשים ללא , לכל מרחב ההתלבטות בתוך עולם תלמוד התורה של הבנים': באותה רוח כתב גם הרב שרלו 191

מחיר כבד , מחד יש לעובדה זו מחיר. ובכך חסרונן ובכך יתרונן, אין להן מסורת של תלמוד תורה. מסורת למדנית

ין צריך להיות 'ומאפשרת דיון בשאלה האם דגם ישיבת וולוז, ראשוניות זו מאפשרת דיון מחודש בכל, מאידך. אפילו

 .(2001:69)?' האם זו המטרה? האם זו השאיפה, הדגם לתלמוד התורה לנשים
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מעניין לבחון מהן התפיסות של הנשים , בהקשר של הדיון על לימוד אקדמי וישיבתי 192.שונים

שבהם או מחוץ להם הן , במיוחד לאור זה שרבות מהן לומדות במוסדות דתיים, הלמדניות

 .נחשפות ללימוד גמרא אקדמי

באופן ' אקדמיות'או כ' ישיבתיות'ככל הנראה לא ניתן לתאר את מסגרות הלימוד של נשים כ

ישנם מאפיינים , מצד אחד 193.(2009:115-121)' מסמוס דיכוטומיות'מה שמכנה בראל , מובהק

שכן הישיבות היוו השראה ומודל להגדרת המטרות והמבנה של בתי המדרש של , ישיבתיים

מרבית המלמדים הגברים במוסדות לנשים , ומעבר לכך, (Feuchtwanger 2009:169-170)הנשים 

יש לבתי המדרש של נשים אופי אקדמי הנובע מן הרקע האקדמי של , מצד שני. הם בוגרי ישיבות

כך גם כל המשתתפות במחקר זה הן בעלות תואר  194.(2003:453) רוסעליו כבר הצביעה , הלומדות

גורם נוסף הצובע את הלימוד בבתי מדרש (. 1.1.2:פרק ד )ם ולחלקן אף תארים מתקדמי, ראשון

קעם האקדמי של רבים מן המורים והמורות במוסדות אלה של נשים בגוונים אקדמיים הוא ר  

האופי האקדמי של מוסדות לנשים מתבטא גם בעובדה שבחלקם  195.(2009:115-121בראל )

 .קיימת אפשרות לשלב לימודים לקראת תואר אקדמי בתכנית הלימודים התורנית

 

נשאלת , ולאור העובדה שחלק מן הנשים הוכשרו במסגרות אקדמיות, על רקע הדברים הללו

לימוד הישיבתי מחד גיסא ומן השאלה באיזו מידה רואות הנשים את עצמן כמושפעות מן ה

 ?הלימוד האקדמי מאידך גיסא

.[ פ.ר, בין לימוד מסורתי לאקדמי]שההפרדה הדיכוטומית הזאת 'בהקשר זה טוענת נירית 

ומדגימה זאת בכך שהתכנית שבה למדה , לא ממש קיימת בעולם הנשים' שקיימת בעולם הגברים

היא מוסיפה וטוענת כי השפעות . ורים בהבשל רקעם האקדמי של המ' היא לא ישיבתית קלאסית'

 :אקדמיות על הלימוד ניכרות אף יותר אצל הלומדות הותיקות

, ובודאי כשאת מדברת על הנשים היותר מבוגרות ממני, בסופו של דבר בעולם הנשים

 (נירית) .כי לא היה להם מקום אחר ללמוד, כי]...[ אני לא בטוחה שאפשר להפריד ]...[ 

יכלו להתמחות רק , אשר בחלקן הפכו להיות מורות לדור הלומדות הבא, הראשונותהלומדות 

ותרמו אף הן את תרומתן לאופי הלא ישיבתי של הלימוד במוסדות , באקדמיה או בכוחות עצמן

 .לנשים

דבורה העלתה באזני את ההשערה כי גברים הנוטים ללימוד פחות מסורתי מצליחים , יתר על כן

                                                 

כפי שעולה למשל מן , נראה כי כיום כלים אקדמיים מוצאים את מקומם גם בלימוד בישיבות הציונות הדתית 192

 .183לעיל הערה ' ור. (2000נבון ; 2000ברנדס ; 2000אברהם ) הדיון שהתקיים על במת אקדמות
כאשר עוד סברתי שניתן למצוא מסגרות לנשים בהן , תודה למשה מיה שהאיר את עיני בעניין זה בראשית המחקר 193

 .'לימוד ישיבתי טהור'קיים 

ודרכי העבודה השונות בהם מצוידות נשים ( ספרותיים, למשל)מציינת את כלי המחקר השונים  (2001)ספראי  194

 .לומדות גמרא כיון שאת השכלתן רכשו באקדמיה ולא במוסדות ישיבתיים

 
הנטיות האקדמיות של בתי המדרש של נשים עולות מן הרקע האקדמי המאפיין את צוותי ההוראה במוסדות  195

 .http://www.matan.org.il/about.asp?cat=2655מתן : לדוגמה. אלה

 .htm.שלנו-הצוות/http://www.lind.org.ilאו מדרשת לינדנבאום 

 

http://www.matan.org.il/about.asp?cat=2655
http://www.lind.org.il/%D7%94%D7%A6%D7%95%D7%95%D7%AA-%D7%A9%D7%9C%D7%A0%D7%95.htm
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ואכן אחד . המאפשרים גיוון בהקשר הזה, דווקא בבתי המדרש לנשיםלמצוא את מקומם 

מלמד שונה מהשיטות 'מים במדרשה לבנות העיד על עצמו בראיון שערכתי עמו כי הוא "הר

כך גם עולה מן הדרך בה מתארת . 'מים האחרים מלמדים אחרת לגמרי"הר, הלימוד שיש כאן

 :מירה רבנים שלימדו אותה בבתי מדרש של נשים

צריך להבין שהשיטה של הרב הזה יש בה הרבה ביקורת על השיטה שבה אני למדתי 

כי ? למה. היא בודאי מאיימת. היא מאיימת על שיטה ישיבתית מסורתית ,.[פ.ר, לפני כן]

בשיטה ..גלים במחפשת איזשהם זרמים תת קרקעיים בסוגיה שהם לא נ  , היא בעצם

זאת ', י כדרכו"רש'אתה בא ואתה אומר  אם, זאת אומרת. המסורתית של לימוד תורה

י יש איזשהם מניעים "שלרש? מה אתה אומר בעצם' י כדרכו"רש'כשאתה אומר , אומרת

י בדיוק את מה שהוא אומר "אתה בעצם לא תופס את רש]...[ שהוא לא חושף עד הסוף 

, משהו שלא נאמר כאן, י אמר את זה"אלא אתה מנסה להבין למה רש, בסוגיה, כאן

זה . אני רק אומרת שהיא מהווה איום על השיטה המסורתית של לימוד גמרא]...[ ? וןנכ

. מהווה איום -כמו שהשיטה של הרב השני שלימד אותנו  ---...נכון, אני חושבת, בודאי

 (מירה. )בוודאות מהוות איום. כל השיטות האלה הן מהוות איום, כן---שם זה

אליה הורגלה במדרשה לבין שיטות אחרות אליהן ' יתשיטה ישיבתית מסורת'מירה משווה בין 

השיטה 'על ' בוודאות מהוות איום'הן ולכן ', יש בהן ביקורת'רכה ואשר נחשפה בהמשך ד

מדבריה מצטייר בית המדרש לנשים כמקום שבו נשמעים קולות שונים . 'הישיבתית המסורתית

 .ממה שנתפס כמסורתי

באופן שהלומדות אפילו אינן מודעות , הלימוד לנשים מידת ההטמעה של גישה אקדמית במסגרות

 :לו מומחשת בדברים הבאים של מירה

. היה עוד על התפר בין העולם הישיבתי לעולם האקדמי... באותו זמן ]...[מ שלי "והר

אקדמיים היו קווים  ,זאת אומרת, עכשיו בדיעבד אני יודעת שהוא לימד אותנו קצת

עורך 'הוא היה מדבר על . ]...[ יכולתי להבחין עדייןלא , בתוך הלימוד אבל אז לא

מי 'אני זוכרת מאוחר יותר שסיפרתי לאנשים והם אומרים לי . דברים כאלה', הסוגיה

 ..ואז הבנתי ש?' איך הגיעו לזה? דיבר על המילה עורך בכלל

 שלא מדברים ככה בישיבות

אבל הוא היה מכניס גם  למרות שהשיעור בגדול היה שיעור יחסית ישיבתי. כן. כן, כן

 (מירה) .נקודות... ככה קווים

רק . מ בשיעור"שמשלב הר' קווים האקדמיים'כתלמידה חדשה מירה לא מסוגלת להבחין ב

משולבות ' יחסית ישיבתי'ובגלל תגובות מחוץ לבית המדרש היא מבינה שבשיעור ה' בדיעבד'

ה שילוב בין לימוד קלאסי ללימוד גם רבקה מתארת שיעור בו השתתפה שבו הי. השפעות נוספות

 :אקדמי

אבל הוא , זה היה איזה מין שילוב של לימוד גמרא קלאסי, והוא העביר את השיעור הזה

חשיבה אחרת לגמרי . הכניס כמה דברים שלפחות אז אני תפסתי אותם כדי אקדמאיים

לא עד אז אני אף פעם . ]...[ מאיך שאני למדתי גמרא במדרשה בהחלט וגם בתיכון

שמעתי על מישהו שמשתמש בכתבי יד בשינויי נוסחאות כחלק מהלימוד התורני שלו 

מסקרן  מאודכי זה היה פשוט , -הדהים אותי כאילו ה מאוד ,מאוד, היה לי פשוט]...[ 

אחר ושונה ומעניין ומעורר עניין ותפסתי את זה כדי כאילו קצת כאילו מהפכני  מאודו

, מהמקום, כאילו היום, חיק לחשוב על זה כמהפכניהיום כאילו זה מצ, עכשיו .כזה

 ( רבקה. )חדש ליהכול אבל אז זה היה , מהנקודה  שבה אני נמצאת עכשיו
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' אחר ושונה'נתפס בשעתו כ, לאקדמי אשר התבטא בשימוש בכתבי יד' לימוד קלאסי'השילוב בין 

ים מסורתיים ואקדמיים אשר השילוב בין כל. 'מעורר עניין'ו' מסקרן' 'מדהים'ולכן ' מהפכני'ואף 

מדגים היטב את חוסר ההפרדה בין שיטות הלימוד ' מהפכני'בעת הראיון כבר לא נראה לרבקה 

 .האקדמיות והישיבתיות הרווח אצל הנשים שהשתתפו במחקר

של בלימוד הישיבתי  פןמתאר נכוחה את ה' יחסית ישיבתי'נראה כי השימוש של רבקה בביטוי 

איננו ' ישיבתי'גם לימוד המכונה , אופיים של בתי המדרש והמלמדים בהםלאור , כלומר. נשים

לכן בהמשך הפרק כאשר יוזכר לימוד ישיבתי בהקשר של נשים הכוונה היא ללימוד . ישיבתי טהור

בהשוואה ללימוד הנתפס על ידיהן ' ישיבתי'לימוד שהלומדות תופשות כ. 'יחסית ישיבתי'

וישנם כמובן ', בכתבי יד בשינויי נוסחאות'דמיים כמו שימוש רבקה מזכירה כלים אק. 'אקדמי'כ

למה מתכוונות : בהמשך אני משיבה על השאלה. מאפיינים נוספים שהוזכרו במהלך הראיונות

 ?הנשים כאשר הן מתארות את הלימוד שלהן כאקדמי או כמושפע מלימוד אקדמי

 מאפיינים אקדמיים -לימוד של נשים  2.2.1

היסטורית הנקוטה במחקר התלמוד האקדמי ומתמצת -הפילולוגית כהנא מאפיין את המתודה

 :אותה באופן הבא

על ; על הלשון; על הנוסח: היסטורית עומדת-על שלושה דברים כל פרשנות פילולוגית

שרק לאחר קיבועם , אלה הם היסודות. ריאלי כאחד-הקונטקסט הספרותי וההיסטורי

' לוגוס'ה, המובן, אל המשמעות –ובסדר הזה דווקא , ועל ידם –יש תקוה לעלות מהם 

 (1990:116-117כהנא  מנחם ). של היצירה

אותם מונה כהנא מהווים כלי עבודה זמינים ונגישים עבור ' יסודות'כפי שאני מראה בהמשך ה

נראה כי גם את הלימוד , (2 לעיל )' ישיבתי יחסית  'אם כי כפי שהלימוד הישיבתי הוא , הלומדות

ובעצם נוצר שילוב של מגוון דרכים ומתודות אליהן ', אקדמייחסית 'האקדמי נכון לתאר כ

ד ישיבתי ואקדמי עד אמנם ההשוואה בין לימו. ובהן הן משתמשות בלימוד, נחשפות הלומדות

אך , כאן התייחסה ללימוד הטקסט התלמודי בהשוואה לדיסציפלינה האקדמית של לימוד תלמוד

מביא עמו השפעות ( ג, 1.1.2:פרק ד )ון של הלומדות כפי שאני מראה בהמשך הרקע האקדמי המגוּ

בתודעה , הבאות לידי ביטוי בגישה עקרונית ללימוד וידע, אקדמיות גם מדיסציפלינות נוספות

 .היסטורית וברגישות לשונית

 וידע ללימוד גישה עקרונית  2.2.1.1

ברצוני להתייחס להשפעה הבסיסית והכוללת של , לפני ההתייחסות לכלים אקדמיים ספציפיים

. זהירות וביקורתיות, האקדמי של הלומדות והיא גישה לטקסט המאופיינת בשיטתיות הרקע

מתוך הדברים הבאים ניתן לחלץ כמה מן המשמעויות הכלליות הנתפסות על ידי הלומדות 

 :כתולדה של רקע אקדמי וכרלוונטיות ללימוד התורה שלהן

  ופחות אינטואיטיבי עושה את זה יותר שיטתי.[ פ.ר, הלימוד האקדמי]קודם כל הוא .

אבל . זאת אומרת לא להפוך את זה למיובש, אז צריך לא לפגוע ברובד האינטואיטיבי

אבל בעצם אתה לומד שאם אתה לא עושה שורה מסוימת של בדיקות לפני שאתה ... 

שזה ...זאת אומרת יכול להיות ש, רוצה לזרוק רעיון לחלל העולם אז זה לא רציני

 (דבורה. )פלפול בעלמא
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  היה ...יושר אינטלקטואלי ש מאודהרבה .[ פ.ר, בחוג לתלמוד]אני הרגשתי שיש שם

מה אני 'ההפלגה הזאת ישר ל... כאילו ה, ועד היום אני חושבת, נראה לי נורא חשוב

איזה מין , זה מין מהימנות.. מה. קודם כל תראה מה כתוב פה', חושב ומה זה אומר לי

אני חושבת שזה נתן לי . לעצמי אלא נאמנה לטקסטלא רק נאמנה ]...[ יושרה כזאת 

דברים , הרגישויות, המודעות הזאת]...[ מאוד משמעותית  ,הכשרה מאוד

 (חנה) .איכשהו מרחפים כל הזמן מולי..שאני

 בלי משוא , השנה הראשונה באוניברסיטה הייתה תגלית גדולה של חשיבה ביקורתית

מאוד חזק בעולם ]...[ ילדות הדתית שלי . ..פנים ובלי הצדקנות שכל כך אפיינה את ה

, הרגשתי שיש מתודה. ]...[ 'וואו'הרגשתי . ממש התאהבתי במורים שלי. החינוכי שלי

יכולת של . כנראה שזה העניין האינטלקטואלי כמו שאת מגדירה, יש, יש מה ללמוד

 (אביבה. )שהוא יכול לבנות אותי, צבירת ידע ושיש לו מה להציע

מאפיינים ' יושר אינטלקטואלי'ו' נאמנות לטקסט', 'מהימנות', 'שיטתיות', 'רתיתחשיבה ביקו'

ההפלגה למה אני 'או ' אינטואיטיביות'בניגוד לנטייה ל, עבור הלומדות את חווית הלימוד האקדמי

שהכירה ' צדקנית'בהשוואה לדרך הלימוד ה' תגלית'עבור אביבה מדובר ב. 'חושב ומה זה אומר לי

דברים שאיכשהו מרחפים כל 'הלומדות מתארות את הגישה האקדמית כ. וד דתייםממוסדות לימ

מרכזי באיך 'וכמרכיב ', לא רציני'שהוא ' פלפול בעלמא'באופן המוביל לזהירות מ' הזמן מולי

 (.רבקה)' שאני רואה את העולם

 –ים הרקע האקדמי מספק כמובן כלים קונקרטיים אליהם התייחסו הנש, מעבר לגישה העקרונית

מהם אם כן כלי העבודה . ספרות והיסטוריה, כמו כלי ניתוח מדיסציפלינות דוגמת תלמוד

 ?האקדמיים אשר בהם משתמשות הלומדות בעת הלימוד

 ר היסטוריש  קְ ה    2.2.1.2

' ריאלי-קונטקסט הספרותי וההיסטורי'נושא שחזר אצל לומדות שונות הוא מה שכהנא מגדיר כ

 :ל עצמה רבקהכפי שמעידה ע, של הטקסט התלמודי

אז , למדתי היסטוריה, שיטות מחקריות]...[ שיטות יותר ביקורתיות -אני נחשפתי לכל ה

לומדים , כאילו לומדים היסטוריה אז לומדים להיות ביקורתית כלפי ההיסטוריה

כל ... אז, וכיון שזה הפך להיות המקצוע שלי, כאילו מחקר היסטורי, שיטות מחקריות

הפך ... סטורי והגישה ההיסטורית והמודעות ההיסטוריתהמחקר ההי, העסק הזה

זה במשך השנים ... מרכזי באיך שאני רואה את העולם מאוד, חשוב מאודלהיות לי 

 (רבקה. )על איך אני גם לומדת תורה]...[ השפיע  מאודוגם זה , שהייתי שם

ואכן . קהמצהירה רב, גם בלימוד תורה' חשובה מאודהמודעות ההיסטורית הפכה להיות '

ביטוי אחד הוא תפיסת הטקסט . למודעות ההיסטורית המלווה את הלומדות יש ביטויים שונים

וולד  מתאר את סטפן . המכיל בתוכו שכבות היסטוריות שונות, התלמודי כטקסט ערוך ומרובד

מצטט מקורות מוקדמים ( 'סתמא דגמרא'המכונה )הסוגיה התלמודית כמבנה ספרותי שבו העורך 

 Wald)תשובות והצדקות , התנגדויות, מהם הוא טווה רצף של שאלות, (ים ואמוראייםתנאי)

' מאבדים את זהותם הפרטנית'במהלך עבודת העריכה המקורות הראשוניים . (2007:470-475

רושם זה איננו . ונוצר רושם כי הסוגיה התלמודית היא פרוטוקול המתאר דיון בתוך בית המדרש

ולרוב כלל לא , בין דוברים אשר חיו בזמנים ומקומות שוניםאינטגרציה א הו הדיוןשמדויק כיון 

תפיסת הטקסט באופן זה מכוונת את הלומדות . עבודת העורך כל זה הוא – פגשו זה את זה
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 . ולהבינן בהקשר ההיסטורי שבו נוצרו, להתעכב על אבני הבניין של הטקסט

לא ניתנת הדעת על האופי הערוך של הסוגיות , כפי שהנשים תופסות אותו, בלימוד המסורתי

רקען האקדמי של הלומדות מציב הנחת עבודה זו , לעומת זאת. התלמודיות ועל משמעות העריכה

 : כפי שעולה מהתיאורים הבאים, כתשתית ללימוד

  מידע שבישיבה מתעלמים חשיפה למקורות  ---]...[ ויש הרבה השפעה לאוניברסיטה

בתור ]...[ כל העולם של מדרשי הלכה להתייחס אליו ]...[ כמו במדרשי הלכה . מהם

זאת ]...[ , כאילו גופי ידע ראשוניים, עקרוני נורא... מקור תנאי עצמאי בפני עצמו

רוב המשניות יש מקור במדרשי ל  , רוב מה שאנחנו מכיריםאומרת אחד בתור המקור ל  

 (דבורה) .ץ מזה בתור חומר תנאי מאוד קדוםחו... הלכה

 ללמוד אותם באופן , מדרשי הלכה ואז לראות מה, תוספתא, זה מתחיל מלבדוק משנה

אני קוראת סוגיה ומחפשת מגמה ]...[ עצמאי ואז לראות מה הסוגיה עשתה להם 

ה בתוך שאיפת הסוגיה מה נגיד רב ניס, אני מנסה להבין אחר כך]...[ , כללית בסוגיה

 (תרצה) .במרכאות כפולות את רב לתוך המגמה" גייסה"להגיד במקור ואיך הסוגיה 

שבלימוד ישיבתי ' גופי הידע הראשוניים'לימוד תלמוד באוניברסיטה חושף בפני הלומדות את 

–תחילת ההתעסקות עם הטקסט היא היכרות עם המקורות התנאיים , וכך. 'מתעלמים מהם'

באופן 'למידתם , לאחר הבנתם של אלו. עליהם הוא מתבסס' מדרשי הלכה, תוספתא, משנה'

מנסה הלומדת לראות כיצד שיבוצם במהלך העריכה , שלא בתוך ההקשר של הסוגיה', עצמאי

שדבריה )מזכירה תרצה , בדומה לצורת העבודה שלה. 'מגמת הסוגיה'משרת את מה שהיא מכנה 

תוספתא ועברו לבבלי אחר כך ונתקעו , בנות בקבוצה שנתקעו חודשיים במשנה'( 2.1 , הובאו לעיל

שולי . 'שמה שמעניין אותה חצי שנה זה משנה ותוספתא'או מישהי ' ברמת הפשט של הסוגיה

לא מעניין  200מה שאחרי  200.196כול נגמר אצלך בשנת  ה, את'מספרת כי חברה אמרה לה  

, מהם מורכב הטקסט, הממוקד במקורות הראשוניים -וכך היא מתארת את הלימוד שלה ', אותך

 :וביחס שביניהם לבין הטקסט התלמודי

אני רואה סוגיה וישר אני  197.'את עושה תורתי קרעים קרעים'מישהי אמרה לי אז 

זה אמר זה ומה הוא עשה עם המילים שלו שברור שזה ..אני רואה את ה, מתחילה לגזור

לא . זה הכיף שלי בלימוד, וזה מה שמחייה אותי, לא מה שהוא התכוון וכל משפט

לקרוא את זה ברצף אלא לראות איך כל צד מעבד את הדברים בצורה אחרת וזה לא 

, וזה הגיע מהאוניברסיטה. ]...[  ה חמור לעשות את זה בבית מדרשכאילו ז..משהו ש

 (שולי. )משם זה בא

כלומר מנסה לזהות את אבני הבניין הראשוניות ', עושה אותו קרעים'בקריאת הטקסט שולי 

ומנסה למצוא את הפער בין משמעותן המקורית לבין , מימרות של דוברים שונים, שקיימות בו

, היא מציינת במפורש את ההשראה האקדמית לדרך העבודה הזו. הסוגיה משמעותן לאחר עריכת

 שלה שולי מדגימה את דרך העבודה. 'זה חמור לעשות את זה'תוך שהיא מציינת שבבית המדרש 

 :סוגיה שאותה למדה באמצעות

                                                 

 .מקובל להתייחס אליה כאל סוף תקופת התנאים. תקופת עריכת המשנה על ידי רבי יהודה הנשיא 196
 קרעים קרעים  לו נעשית תורתו - המדרש בבית הישן   כל,  זירא רבי אמר :עמוד א, עאדף  ,סנהדריןמסכת  ,בבלי  197

 . (משלי כג כא" )נומה  תלביש וקרעים" שנאמר, 
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התגלגלתי מדעה של רבי יוסי במשנה ואיך ]...[ שלי שבאמת  198יש לי בראש חבורה

, תההפריע לי מה שהגמרא עשתה א  , ניסיתי.. רא ואז ניסיתי לשמעבדים אותה בגמ

ניסיתי דרך התוספתא למצוא הסבר אחר לדעה , הרגשתי שזה לא מה שרבי יוסי אמר

למצוא שם אמירה , כן? זה היה בירושלמי –שלו ודרך איזשהו מקור בירושלמי למצוא 

אני לקחתי את זה מאיזשהי אמירה שהבבלי לקח את זה ליחסי מזיק וניזק , ערכית

משום מה את זה אני מוצאת ..ש. משהו כזה. לאמירה מהותית על ישוב ארץ ישראל

 (שולי. )את האמירות המהותיות, את האמירות הערכיות.  ]...[ במקורות התנאיים

הפריע לי מה שהגמרא ' –שולי מנהלת משא ומתן ביקורתי עם הסוגיה הערוכה בתלמוד הבבלי 

טקסטואלי אל המקורות הראשוניים מאפשר לה לחלץ משמעות שונה מן המסע ה. 'תהעשתה א  

דווקא העיסוק הדקדקני במקורות המוקדמים כשלעצמם מאפשר לה למצוא את מה . הטקסט

המודעות , כלומר. ללא הזדקקות לפרשנים המאוחרים', אמירות ערכיות ומהותיות'שהיא מכנה 

ט מתוך עצמו ולא רק דרך פרשנותם של ההיסטורית תורמת לתפיסה המנסה להבין את הטקס

, אני רוצה ללמד את התלמידות שלנו לחשוב'כפי שמצהירה מלכה פיוטרקובסקי  , מפרשי הגמרא

וכך גם מתארת רבקה . (2000:54בתוך ולדן ) 'לקרוא שוב ושוב את הגמרא לפני שניגשים לפרשנים

 :את דרך הלימוד שהונחלה לה

ללמוד ... הקפיד מאודהוא ... הדגיש את הקריאה של הגמרא עצמה מאוד.[ פ.ר, מ"הר]

, לפני שאנחנו נגיע לתוספות, י"כאילו הגמרא לפני שאנחנו נגיע לרש, את הגמרא עצמה

את הקולות , צמהאת המאבקים בתוך הגמרא ע, שנבין את הבעיות בתוך הגמרא עצמה

כאילו אף אחד לא , א קרא לזהאבל אף אחד ל, אפשר ללמוד גמרא בליאי ]...[ , השונים

כאילו הם , הדגיש לי שיש  קולות שונים בתוך הגמרא ושהקולות האלה יש להם

 (רבקה) .מתקופות היסטוריות שונות

בתוך הטקסט התלמודי ובין ' קולות השונים'להבחין בין ה' אי אפשר ללמוד בלי'רבקה טוענת כי 

ה עולה ההבדל בין לימוד ישיבתי שבו  על אף אולם מדברי. מה שקיים בו לבין מה שכתבו מפרשיו

תקופות 'ושמדובר ב ,'אף אחד לא הדגיש לי שיש  קולות שונים' –ההתמקדות בפשט הגמרא 

אי אפשר 'הוא המוביל אותה לטעון כי , ככל הנראה הרקע האקדמי של רבקה. 'היסטוריות שונות

 .בלי מודעות היסטורית' ללמוד

עולה בקנה אחד עם הביקורת , כשלב מרכזי בלימוד, רת כאןהמתוא, ההתמקדות בפשט הגמרא

לגבי חוסר הנאמנות לפשט ( 1.3.2.3:פרק ז )המרכזית של הלומדות על שיטת הלימוד הבריסקאית 

 . דיהטקסט התלמו

 

המודעות ההיסטורית המובילה להבחנה בין רובדי הטקסט התלמודי נמשכת כמובן גם בהבחנה 

 : כפי שאומרת שירה, בין הטקסט עצמו לבין פרשניו שחיו מאות שנים מאוחר יותר

ואני חושבת שזה -ו. בגלל שהגמרא לא אומרת בהכרח את מה שהראשונים אומרים עליה

גם לראות למה הראשונים אומרים מה , ף"אל]...[ , רתחשוב לראות מה היא אומ מאוד

הרבה יותר , להציב עליהם שאלות... זה מקנה לך עוד פעם את האפשרות. שהם אומרים

אתה . ]...[ מהקו הפשוט של הסוגיה ומי נשאר בו..מ..מי יצא מ, מי. קל לשים לב אחר כך

על , לוןהספר של אֵ ..[ ].תקופות שונות שאמרו דברים ... חייב להיות מודע שיש כאן

                                                 

 .הכוונה היא לשיעור המלבן סוגיה תלמודית אותו הכינה הדוברתבהקשר זה  -חבורה  198
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]...[ ובאמת אני חושבת ... את השיטה הזאתי -שהוא בעצם קובע את ה, המשפט העברי

אתה לומד משהו והעולם . ]...[ בחור ישיבה צריך ללמוד את הספר הזה של אלון שכל

כאילו ]...[ נמצאים אצלך כולם יחד , הראשונים והאחרונים, הגאונים, מתערבב לך

. זה לא לימוד נכון, זה פשוט, ולא --ו, גם האמוראים נכנסו לך בפניםשכחנו את זה ש

לשים לב שמדובר בתקופה , מההשתלשלות, התפתחות...ה...כי יש המון מה ללמוד מ]...[ 

ומישהו  Xזאת אומרת אם אתה רואה מישהו אחד אומר ]...[ , בשיטה אחרת-ב, אחרת

.  אתה מבין איך זה קרה]...[ ? יםאיך יתכן שהם אמרו שני דברים שונ, Yאחד אומר 

 (שירה)

הערבוב בין רבדיו השונים של הטקסט התלמודי ובינו לבין פרשניו נתפס על ידי שירה כמאפיין של 

. ההיסטורית' ההתפתחות וההשתלשלות'מבחינת ההבנה של ' מעורבב'לימוד ישיבתי שהוא לימוד 

יותר בהשוואה ' נכון'זהיר ו, שלהן כמודעכפי שעולה מדברי לומדות רבות הן תופשות את הלימוד 

 .ללימוד ישיבתי

 

היבט נוסף של המודעות ההיסטורית בלימוד הוא הניסיון להבין את הריאליה של התקופה 

הנדונה בטקסט תוך זהירות מאנכרוניזם ורגישות להשפעה של מציאות החיים בעת היווצרות 

 :כפי שמסבירה אביבה, על  מה שהגיע לידינו, הטקסט

כאילו לא לעשות ..אתה עומד מול טקסט ואתה יודע להשתיק את עצמך ואת ה

המציאות של ימינו להטיל אותה אל תוך , מה שאני רוצה למצוא בטקסט, אנכרוניזם

לנסות לפחות להשתיק את כל הרעשי רקע , זאת אומרת להיות מסוגל באמת. הטקסט

מתוך הבנת , י ריאלי שלוהאלה ולנסות להבין מה הוא אומר מתוך ההקשר ההיסטור

אחרי שאני אקרא קטע 'בהנמכת הציפיות של . זה קשור אולי ללהט הדתי, כאילו, השפה

אז אתה כבר מוכן גם להקשיב לבראשית רבה ואתה ', מבראשית רבה יתגלה לי אלוהים

זאת אומרת איזשהי ..לא מכניס לתוך הפה שלה משהו שרצית לשמוע כי רצית שהיא

 (אביבה. )י שקיבלתי בדרך של פענוח טקסטנקיות דעת הרגשת

את היכולת לקרוא , אביבה זוקפת לזכות הכשרתה האקדמית את ההימנעות מאנכרוניזם

תוך השהיית ', ההקשר ההיסטורי ריאלי שלו'לי ולנסות להבין אותו בתוך "בזהירות טקסט חז

ון להבין את הריאליה והנה דוגמה של ניסי. הצורך לחוות חוויה רוחנית מיידית במהלך הלימוד

 :ההיסטורית במהלך לימוד

כשבעלי ואני , תמיד אני.... אני חושבת שנשים לומדות בצורה הרבה יותר פרקטית

ואני , זה. וזה ככה-ו, אני תמיד רציתי לדעת את הפרקטיקה, למדנו טור בית יוסף...ל

אני לא , ראבגמ-למרות ש.. מה, הם רוצות לדעת פרקטי, הם, רואה כשאני מלמדת נשים

זה היה , שנהיש מ  . א"מ-'דף מ, קידושין]...[ פעם לימדתי ]...[ , תמיד מגיעה לפרקטיקה

התקדשי לי בתאנה זו הרי זו , התקדשי לי בתאנה זו"שנה מ  ... יש, לנשים מבוגרות

-ש, זה-אישה אמרה ש. אני לא זוכרת אפילו את הפרטים 199"לא מקודשת, מקודשת

                                                 

 מהן באחת יש אם, בזו לי התקדשי זו  בתמרה לי  התקדשי  לאשה האומר: ציטוט לא מדויק של המשנה הבאה 199

 - לאו ואם, מקודשת -  בכולן פרוטה שוה יש אם, ובזו ובזו בזו; מקודשת אינה - לאו ואם, מקודשת - פרוטה שוה

מסכת  ,בבלי).  פרוטה שוה מהן באחת שיהא עד מקודשת אינה - ראשונה ראשונה אוכלת היתה. מקודשת אינה

 (.עמוד א, מודף  ,קידושין
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, כי הוא אוכל את התאנה... כאילו יש אישה ש, כאן... יונומאק-בטוח זה עניין סוציו

בטח היא כל כך רעבה 'והיא אמרה . זה המקרה, או היא אוכלת את זה מיד, משהו כזה

על , כאילו לא חושבים על, זה מקרה... וגברים מסתכלים על זה ש. 'והיא כל כך זה

 (דנה) .המציאות של המקרה

, לפענח מהי המציאות שבה אישה מסכימה להתקדש בפריהלומדות מנסות , בתיאור של דנה

והיא רעבה עד כדי כך , אקונומי קשה-ומעלות את ההשערה שמדובר באישה המצויה במצב סוציו

וכן , דנה מסיקה מאירוע זה ואחרים. שהיא מסכימה להתקדש באופן מיידי אפילו תמורת פרי

מציאות 'מתעניינות ב', ת בצורה פרקטיתלומדו'מהשוואת הלימוד שלה ללימוד של בעלה כי נשים 

 .לעומת גברים אשר נותרים מרוחקים מהטקסט', של המקרה

מצביע על ניסיון להבין במהלך הלימוד , גם התיאור של הילה על מה שמעניין אותה בלימוד סוגיה

 :ל"את תפיסת המציאות שעמדה ביסוד הקביעות של חז

כוח של דיבור ... ה אומר על איך הם ראומה ז, חברתיות-תרבותיות... שאלות]...[  

, כסף, איך הם הבינו כלכלה, איך הם הבינו הסכם, איך הם ראו כוח של מעשה, בשבועה

 (הילה) .מסחר

 

מתברר אם כן כי המודעות ההיסטורית של הלומדות רבת פנים ומכוונת אותן לניסיון להבין את 

טוריים בין אמוראים שחיו בתקופות הבדלים היסלשים לב ל, ההקשרים שבתוכם נוצר הטקסט

בכך הן שונות מן הטוענות הרבניות כפי . וכמובן בינם לבין זמננו, בינם לבין פרשני הגמרא, שונות

 :שתוארו על ידי גורדין

שגם הנשים הנכנסות לשיח , היסטוריזציה היא כיום מנגנון שיח כה בסיסי בשדה-הא

גורדין ). האידיאולוגיה המפורשת שלהןלפחות מבחינת , ההלכתי אינן מערערות עליו

2005:36) 

בראל לגבי התודעה נה אחד עם ממצאיה של לעומת זאת הממצאים שנדונו כאן עולים בק

אשר רוב המשתתפות , (2009:126-131)ההיסטורית המאפיינת את מדרשות השוויון המגדרי 

והריאליה של הטקסט הבנת ההקשר ההיסטורי . במחקר זה קשורות אליהן בדרך זו או אחרת

ובאים לידי שימוש גם בהתמודדות עם , מהווים מרכיבים פרשניים משמעותיים בפענוח הטקסט

 (.2.5.1:פרק ט )הטיות גבריות שבהן נתקלות הלומדות 

 

, הנשים הלומדות מודעות לכך שהכלים ההיסטוריים בלימוד מבדילים בינן לבין תלמידי ישיבות

מה שבחור ישיבה , וידעתי להגיד שמדרשי ההלכה זה התקופה הזאת'כפי שעולה מאמירות כמו 

לא רק שהעניין ההיסטורי זר (. יעל)' לגמרא.. מדרשי רבה הם מאוחרים ל... לא יכול להגיד וש

אני עושה דברים ': וכך מסבירה מלכה פיוטרקובסקי, הוא נושא שנוי במחלוקת, ישיבתיללימוד ה

בתוך )' אני עושה קשר בין הביוגרפיה של הדובר לתוכן דבריו, למשל, שכועסים עליהם בישיבות

, התייחסות להקשר ההיסטורי]ודאי שיש מקומות שזה 'או במילים של יעל , (2009:254בראל 

לא יכול להיות , זאת אומרת, זה נשמע לי תורת אמת'בעוד שעבורה ', נשמע כמו כפירה ממש.[ פ.ר
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עולה אם כן כי כלי העבודה והמודעות ההיסטורית מייצרים בבתי מדרש של נשים עולם . 'אחרת

 .שיבתילימוד שונה מן העולם הי

 רגישות לשונית  2.2.1.3

נות מוּרבות מהנשים הלומדות אָ. ספרותית-היבט נוסף שעליו מדווחות נשים הוא רגישות לשונית

והן משתמשות במיומנויות הקריאה הללו גם בקריאת , ספרותיים-על שימוש בכלים לשוניים

 :להלן כמה דוגמאות של קריאה כזו. הטקסט התלמודי

 מקבילות, מילים, ביטויים, מקווה מדויקת של פשט הסוגיה אני, אני לא אוותר על הבנה

זאת אומרת דברים , מעקב אחרי קצב פנימי או שינויים פנימיים או תפניות. מבנה]...[ 

מה , מה המילים שמופיעות בסוגיה ,זאת אומרת, עבודה מילונאית...מהסוג הזה

אומרת איזה ביטויים זאת , במיוחד תמעניינו, חריגות, תהן ייחודיו, המשמעות שלהן

 (חנה. )שהם

ומדבריה , תוך ניסיון להבין היטב את הפשט, חנה מתארת עבודה מתוך רגישות למילים וביטויים

כמו כן היא עוקבת . עולה הנחת עבודה שבחירת המילים איננה סתמית ויש לפענח את משמעותה

כל אלו מושגים שאינם . 'ניותשינויים הפנימיים והתפ'ה', קצב הפנימי'תוך רגישות ל' מבנה'אחר ה

 . מצויים בארגז הכלים המסורתי

המפגש והויכוח בין לימוד מסורתי ואקדמי עולים בעוצמה מתיאוריהן של תמר ואפרת אשר למדו 

כך הן , תמר בעלת נטייה ללימוד ישיבתי ואילו אפרת משתמשת בכלים ספרותיים. כחברותא

 :מתארות את המפגש הלימודי הפורה ביניהן

 זה קשור גם לחוויה , טוב..פיתח לי ואני חושבת ש... מאוד ,משהו מאוד מאוד: מרת

והיא מהעולם של פחות ידע ..ו, שלי מול החברותא שלי שהיינו חברותא מצוינת ממש

מאוד מוכשרת וגם ככה עם העולם הספרותי  ,ופחות מיומנות למידה אבל גם מאוד

היינו , היינו מתווכחות]...[ רבות   ככה היינו הרבה פעמים..שלה היא מאוד באה ו

לא יכולה להגיד ... מתווכחות ולאט לאט ככה הלימוד התגלגל למקום ש, מתווכחות

תהלא הסכמתי ..לא..הסכמתי אבל פתאום שמענו את שני הקולות בתוך הסוגיה או  א 

ואני או התוספתא מכוונת , את מה שהיא אומרת, ראשון אחד שאומר את השיטה

 .המשנהלדבר הזה ו

 היא הייתה טוענת שאני דורשת ... תמיד היו לנו ויכוחים ככה קשים ומרים: אפרת

פעמים בסופו של דבר או שמצאנו את  מאודומה שהיה מדהים זה שהרבה ... ו, שיםדרוּ

נגיד מצאנו את -מעניין ש מאודוזה היה , או , ...'טוב בסדר, 'ואז היא, זה באיזה ראשון

נגיד מחלוקת שאני טענתי שאפשר ברמת . רוש לאחת הדעותבהמשך הגמרא כפי... זה

והיא הייתה מה זה יוצאת , ק אחרת ולפרש אותהסֵ נגיד לפַ , פשט לפרש אותה אחרת

ואני הייתי . 'ככה כתוב בגמרא וצריך לקבל את מה שכתוב, מה פתאום, לא, 'נגדי

הייתה והרבה פעמים האפשרות הזאת ' אבל בואי נעלה אפשרות, רגע'אומרת 

אם לא היינו חושבים מראש על , ולפעמים. מתממשת אחר כך בהצעות של הגמרא

צריכה ... אני. לא היינו בכלל מבינים שזה מה שהגמרא אומרת, האפשרות הזאת

זה נגיד כלים ... אז. בהזה קרה לנו הר, אבל זה היה, לחשוב על דוגמה קונקרטית

 .ספרותיים

ברוח הלימוד , תמר. שנבעו מגישה שונה לטקסט' שים ומריםויכוחים ק'תמר ואפרת מדווחות על 



 

 

179 

 

אני 'ובמקום אחר מסבירה כי ', צריך לקבל את מה שכתוב'הישיבתי יוצאת מתוך נקודת ההנחה ש

אם אני ארצה להגיד במלים ..כלס נו'ת... פחות היה אכפת לי האופן שבו הדבר מנוסח שמה

כפי שמעידה ', כלים ספרותיים'ה אפרת משתמשת בלעומת. 'ה מה התוכןנֶ שַ מ  , אותו דבר.. אחרות

ומנסה לבדוק אפשרויות שונות בקריאת ', מאוד רגישה לאופן שבו הדברים כתובים'עליה תמר 

 :וכך אפרת מרחיבה על ההסתכלות שלה על הטקסט. 'ק אחרת ולפרשסֵ לפַ ' -והבנת הטקסט 

לזה שהם משתמשים ... אני תמיד אשים לב ל, כלומר. ספרותית מאודאני עדיין לומדת 

ואני תמיד אשאל מה הקשר בין המשפט הזה למשפט .... במילה אחת ולא במילה אחרת

אוהבת לפתוח מגוון  מאודאני , אשתדל מאודאני  ---.... שבא אחריו או למשפט שלפניו

אם אני לומדת גמרא אז אני אוהבת להסתכל במשנה ובתוספתא , כלומר. של מקורות

ולא תמיד ללמוד , פרספקטיבות על אותה נקודה מאודבל הרבה לק.. ובראשונים ו

. אלא לקחת נקודה ומסביבה להסתובב, לקחת איזה טקסט ולעבור על כולו, אורךלַ ...ל

 (אפרת)

ברור לי שהתחלתי ללמוד גמרא שלוש ' -אפרת סבורה כי הכלים שלה מקנים לה יתרון בלימוד 

רת מעידות כי דווקא הדרך הלא מסורתית של תמר ואפ. 'מי שמתחיל סתם כך... קומות מעל

האפשרות הזאת ' -אפרת עזרה להן לחשוף במהלך הלימוד המשותף קולות מרובים בטקסט עצמו 

התוספתא מכוונת לדבר ' –בטקסטים מקבילים ', הייתה מתממשת אחר כך בהצעות של הגמרא

ת על תמר מדגימה עוד ההשפעה של אפר. 'ראשון אחד שאומר את השיטה' –או במפרשים ', הזה

 .דרך שבה חודרות השפעות אקדמיות לבתי המדרש של נשים

 : דוגמה נוספת לתרומה של התבוננות ספרותית בטקסט מספקת אביבה

וכשאני עוסקת בבקיאות יש לי ]...[ אצלי הן בעיקר שאלות ספרותיות ... שלישאלות 

מה הם אומרים דרך , מה אבל, רגע'דף וחצי ואני אומרת , יחידה של נניח שני דפים

זאת אומרת שואלים שאלה ושימי לב שבהתחלה אמרו אמירה הלכתית ואז ', העריכה

אמרו אמירה אגדית שהיא לא בדיוק מפרנסת את האמירה ההלכתית הזאת ואז כשאני 

אז משם הרבה פעמים יוצאת  ,מסתכלת על הדברים באיזשהו ספקטרום רחב יותר

של המצווה דרך  Yשל המצווה לתפיסה  Xברו מתפיסה זאת אומרת שע, איזשהי אמירה

  200(אביבה) .הסיפורים השונים

                                                 

 : זוהי הדוגמה המפורטת שנתנה אביבה להדגמת קריאה ספרותית 200

התורה והיא נשאלה  השאלה הייתה מניין תחיית המתים מן[. פ.ר, ב"צ-סנהדרין צ]עכשיו עסקנו בתחיית המתים 

אחר כך אוסף של פולמוסים עם מינים ? בהתחלה מנין לתחיית המתים מן התורה, הרבה מאוד פעמים באופנים שונים

גם פולמוסים  ---ואז... חלקם מודים אבל רובם לא מודים או מפקפקים בעניין הזה של תחיית המתים..ש, ואחרים

 מנסה להיזכר---אני, של אנטונינוס ורבי

 חוזרים לשאלה שוב

אני מרגישה , בוא נראה את  הציר המרכזי של הסוגיה עוד לפני, מה השאלה באמת השלב הראשון אני אומרת זה, כן

אז כאילו ניסיתי להראות מה הציר . משהו מאוד נוקשה... או רעיונות הם על בסיס קודם כל, שתמיד וורטים או

זאת אומרת , ואת הדברים האחרים הגדרתי כסטיות' תורהמנין לתחיית המתים מן ה'המרכזי של הסוגיה שזה 

כשמבודדים , כשעברתי על הציר המרכזי הזה באמת. כן. ---תני לי רגע למצוא את  זה, אני כבר לא זוכרת. ... כבועות

למעט סטייה מסוימת , רואים שזה פחות או יותר עובר כרונולוגי מבחינת סדר הדורות, את הדברים האחרים כסטיות

ורבי יוחנן וזה מסתיים באמוראים , רבי יהושע בן לוי, תנאים, רבי מאיר, רבי סימאי, -סברתי אותה אבל משה

זאת אומרת זה גם תמך בתחושה שאנחנו מדברים שזה הציר המרכזי ואז את הסטיות אתה פחות , האחרונים

יחי "מתים מן התורה שנאמר הדורות האחרונים מנין לתחיית ה... ואז, זאת אומרת אתה אומר, מתייחס אליהם
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ולכן היא מתחקה אחר , אביבה מניחה כי בדרך העריכה של סוגיה טמונות משמעויות שיש לפענח

בהקשר . היחסים ביניהן ותרומתן המשותפת ליצירת משמעות הסוגיה, יחידות הטקסט השונות

שמוזנחים על פי רוב בלימוד מסורתי , אגדיים-חלקים הסיפורייםזה מעניינת תשומת לבה ל

בנים משמעות הלכתית בתוך וניסיונה להתחקות אחר האופן בו הם מַ , (2003:133-137ברויאר )

 .  הסוגיה

: כפי שאומרת תרצה, גם אל השימוש בהתבוננות ספרותית מתייחסות הלומדות ככלי לא מסורתי

זה לא דבר , מחפש מגמות בסוגיה, קורא את הטקסט מבפנים, ספרותי מאודהסגנון לימוד שלי '

 .'שקיים בעולם הישיבות

~~~~~~~~~~ 

 –מודעות היסטורית ורגישות לשונית , תפיסה ביקורתית –ההשפעות האקדמיות שתוארו 

אך אין בהן הסבר ישיר , ישיבתי הקיימים בלימוד של נשים-מדגימות מרכיבים בעלי אופי לא

מה , (1 לעיל )מחובר לחיים /קיומי/רגשי/כמו לימוד אישי' לימוד נשי'ים שמקובל לייחס ללמאפיינ

 . דונים בסעיף הבאאלו נ. 'מה זה אומר לי כאן ועכשיו מבחינה קיומית'שתואר על ידי נועה כ

                                                                                                                                            

ואתה לך לקץ ותנוח " ..ו" ורבים מישני אדמת עפר יקיצו אלה לחיי עולם ואלה לחרפות עולם"או " ראובן ואל ימות

 "םרלך לקץ הימיוותעמד לג

 .אם אני ארצה לחפש את זה שם, ב"צ -אני רק מציינת בשביל עצמי שאנחנו מדברים על סנהדרין צ

אני מוכנה , יכול להיות שזה אני וזה חוסר הנוחות שלי עם הנושא של תחיית המתים, תשמעו, 'אני אמרתי לתלמידים

שזוכות לתשובות וכאילו ? לאורך הסוגיה יש שאלות של מנין לתחיית המתים, ובלכ זאת', לשים את זה על השולחן

אני כבר לא זוכרת להראות , תשובות שמחזיקות מיםבסוף הסוגיה מגיעים לשלוש , פה רקזה ... לא מספיק משכנעות

שאלו את רבן ", נניח, הנה, איך זה בא לידי ביטוי אבל כאילו ששאלו את רבן גמליאל ולא קיבלו, ...אבל, לך איך זה

מן , "מן הכתובים, מן הנביאים, מן התורה -הביא להם שלוש ראיות, גמליאל מניין שהקדוש ברוך הוא מן המתים

הינך שוכב עם "מה זה . מדהימהעכשיו זה תשובה , "אל משה הינך שוכב עם אבותיך וקם' ויאמר ה"תיב התורה דכ

אולי בכל זאת אפשר , אז באמת אמרו לו ודילמא. כן, "הינך שוכב עם אבותיך וקם העם הזה וזנה"? אבותיך וקם

טל  לתי יקומון הקיצו ורננו שכני עפר כייחיו מתיך נב"אז מן הנביאים דכתיב , טוב, אז הוא אומר טוב, לקרוא את זה

זאת אומרת זה פסוק שעוסק בתחיית המתים אבל , דילמא המתים שהחייה יחזקאל-ו" תפיל אורת טלך וארץ רפאים

כל פעם אנחנו , אז מן הכתובים, אז הוא לא עונה להם הוא אומר טוב, ואז. בכל זאת אפשר לדרוש אותו למקום אחר

 והראיות האלה שמסיימות את הסוגיה? ואני שאלתי למה הראיות האלה לא תפסו, מביאים ראיה שלא תופסת

 על זה הם לא שואלים

למה הראיות האלה חזקות יותר ואז ניסיתי לטעון שלאורך , אני כבר לא זוכרת מה עוד, על זה לא שואלים שאלות

, כאילו יש מת בתוך קבר, "שוכני עפריקיצו "זאת אומרת , פלסטית של תחיית המתים, ...יותר... הסוגיה יש תפיסה

ולאט לאט הם עוברים לתפיסה קצת יותר ..או קם, ואז השאלות האם הוא קם לבוש. הוא מנער את העפר וקם

חוץ מהפסוק , בעצם שלושת הפסוקים האלה אני אמרתי, זאת אומרת רוח ונשמה, מופשטת של תחיית המתים

שזה בדיוק התקופה של , הוא גם מתוארך לדניאל, בתחיית המתים ך שתומך"שרבינא מביא שזה הפסוק המפורש בתנ

להגיד , אז שני הפסוקים האלה נותנים את התפיסה המופשטת של תחיית המתים, התגברות האמונה בתחיית המתים

 זאת, "ותעמוד לגורלך לקץ הימין"או להגיד . כן, זה להגיד לראובן יש חיוּת גם אחרי מותו" יחי ראובן ואל ימות"

או אם הלכה כבתראי היא הולכת לכיוון הזה , אני ניסיתי לטעון שהסוגיה משווקת או מקדמת, אומרת זה איזשהי

לפחות , לסוג העבודה שלי..אז זה דוגמא ל. גם בסדר הדורות וגם בסדר הסוגיה. ודווקא בתהליך כזה הדרגתי

אלות מאוד טכניות ואחר כך הצגת זאת אומרת יציאה מתוך פרטים ומתוך סדר ומבנה וש. בשיעורי בקיאות

 (.אביבה)התיאוריה שעולה מתוך זה 
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 חיפוש משמעות/לימוד קיומי 2.3

אחת של ' נכונה'רחל קרן מציעה את האפשרות כי קיים קשר בין העובדה שלנשים אין מסורת 

 :הקיים בבתי המדרש של נשים' רלוונטי'לבין הלימוד ה, לימוד

מקורה אולי בכך שהן באות .[ פ.ר, של הלומדות]הרלוונטיות של התורה לעולמן 

בית המדרש . של שיטה אחת, של תשובות נכונות 'נכונה'ללימוד התורה ללא מסורת 

לימוד כזה מתאים יותר לצעירים דעתנים שעולם הידע שלהם ]...[ שלהן פתוח יותר 

ובעיקר אלו , אלו שלומדים אחרת, המהפכה של בתי המדרש. ]...[ מורכב ורב פנים

שלא לקדש את , שלא לקדש את המסגרות, מהווה אתגר משמעותי ביותר, של הנשים

 (2003:273-275קרן ). הרגיל והשגרתי

קשור להיותם של בתי המדרש ' רלוונטי לעולמן של הלומדות'מן הדברים משתמע כי הלימוד ה

 . 'רגיל והשגרתי'ל', שיטה אחת'בכך שהם לא מחויבים ל, לנשים שונים מישיבות

 

ישנם מונחים נוספים ודומים ', לימוד נשי'שמייחסת קרן ל' לימוד רלוונטי'בדומה למונח 

לימוד מחובר , לימוד קיומי, לימוד אישי: המיוחסים ללימוד של נשים על ידי אנשים בשדה כמו

וככל הנראה משמעותם , מאפיינים אלה אינם מוגדרים היטב, (1 )כפי שכבר ציינתי לעיל . לחיים

מתכוונות הלומדות כאשר הן משתמשות , אם כן, מהל  . שונה עבור דוברות שונות ודוברים שונים

 :קיומי בעיניהכך הסבירה גילה מהו לימוד ? בביטויים אלה

. כל אמירה היא קיומית בשבילם. לא לוקחות שום דבר כמובן מאליו.[ פ.ר, נשים]

... הכול. הרבה יותר מחפשות את החיבור לחיים, הלימוד אצלן הרבה יותר קיומי]...[ 

ולכן זה לימוד כל . הכול הוא מאוד מהבטן. לידךָ ]...[ שום דבר לא עובר , משמעותי

לתרגם אותו לחיים , דות אותו והן מנסות לקשר אותו לחייםכך עמוק כי הן לומ

 (גילה) .זה נהדר -ו, ולקחת אותו הביתה

יש בו ', הוא מהבטן', 'לא עובר ליד', 'עמוק'לימוד קיומי הוא בעיניה מדבריה של גילה מתברר כי 

ר מהו גם אפרת ניסתה להסבי. 'לקחת אותו הביתה'והוא נובע מרצון ' חיבור לחיים'חיפוש של 

 .'שלך, כאדם פרטי בחיים שלך ,לך, זה מה שאתה, זה, "קיומי"':לימוד קיומי ואמרה כי

 

ניתן להצביע על כיוון משמעות אחד העולה מהם והוא , של הביטויים חוסר הבהירותלמרות 

תבונית המתקיימת -של לימוד כפעולה אינטלקטואלית, המזוהה כגברית, התרחקות מן התפיסה

מדים של רגש ורלוונטיות ניסיון להכניס ללימוד ולידיעה מ תוך, ותקת מהחייםבפני עצמה ומנ

מהלך כזה בלימוד מקביל למהלך האפיסטמולוגי הפמיניסטי אשר ערער על ההפרדה . לחיים

מתוך טענה שגם רגש הוא מקור לגיטימי לידיעה , המקובלת בחשיבה המערבית בין תבונה ורגש

(Jaggar 1996:185) .לנשים בין השאר מתוך תפיסה תרבותית מתאפשר  גש בדרך זוהשימוש בר

 . (Jaggar 1996:178)להביע רגשות , יותר מלגברים, שמותר להן

 

לימוד קיומי הוא לימוד המחבר באיזשהו אופן את הטקסט לחיי הלומדת שמחוץ לבית , אם כן

קיימת ביחס למרות העמימות ה. באיזה אופןמן הדברים הללו אך עדיין לא ברור , המדרש

 :להגדרה של לימוד קיומי עלו מדברי הנשים שלוש דרכים אפשריות להתחבר לטקסט

חיבור כזה נעשה דרך מושג . חיבור בין עניין או מושג בטקסט הנלמד לבין חיי הלומדת .1
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 .שאיננו בהכרח מרכזי בסוגיה

 .לימוד של מסכתות או סוגיות העוסקות בנושאים הרלוונטיים לחיי הלומדת .2

גם , משפטי-ון למצוא רובד של רציונל ומשמעות העומדים בתשתית הרובד ההלכתיניסי .3

מתוך תפיסה שרובד זה מבטא תפיסת עולם , בסוגיות שאינן בעלות רלוונטיות מיידית

 .שהיא בעלת משמעות בחיי הלומדת

, ניתן להבחין בין שלוש דרכים אלה על פי המשקל היחסי הניתן בתהליך הלימוד לטקסט

מה 'או לשאלה  ,לעומת המשקל היחסי שניתן ללומדת?' מה הטקסט אומר'בשאלה  המתבטא

עיקר , בחיי הלומדותכלשהו בלימוד שבו הטקסט מהווה מקפצה לעניין . ?'הטקסט אומר לי

עדיין ' שקל לחבר לחיים'הבחירה במסכתות המזמנות נושאים . העיסוק הוא בלומדת ובחוויותיה

אך הטקסט מקבל מקום מרכזי , להעניק ללומדת חוויה רוחנית יוצאת מתוך עמדה שעל הלימוד

ורק בשלב שני נעשה הניסיון למצוא , לטקסט יש מקום מרכזי בפני עצמו, בגישה השלישית. יותר

 .שלוש הדרכים הללו מתוארות ומודגמות להלן. חיבור בינו לבין חיי הלומדת

 בסוגיה לא מרכזיחיבור דרך עניין  2.3.1

עות ורלוונטיות עולה באופן ברור כאשר החיבור נעשה דרך נקודה שולית המגמה של חיפוש משמ

 . תוכן רלוונטי' קלות'למשל במקרים שבהם הסוגיה איננה מזמנת ב, או עניין לא מרכזי בסוגיה

גילה . דוגמה מעניינת למציאת משמעות דרך נקודה שאיננה מרכזית עולה מן המקרה הבא

, מוד קיומי באמצעות מקרה של עיסוק בנקודה שוליתהדגימה את טענתה שנשים מחפשות לי

שאלת הפטור  –דווקא בתוך סוגיה העוסקת בעניין מרכזי ביותר למעמדן של נשים בעולם ההלכה 

, תפילין, בסוגיה מוזכרות מצוות רבות כמו תלמוד תורה 201.של נשים ממצוות עשה שהזמן גרמן

בהקשר של עבודה זו ברורה החשיבות . קהל ואחרות ונדונה שאלת החיוב של נשים בהןהַ , סוכה

ממרכזיות הסוגיה עבור . העצומה של ההכרעה אם נשים חייבות בתלמוד תורה או פטורות ממנו

, באופן מפתיע, על אף זאת. רלוונטית בגלל תוכנההנשים מתבקש לכאורה להתייחס אליה כסוגיה 

. 'י מאוד יבשהסוגיה בעינַ 'שבשלו היא מתארת אותה כ, ן טכני העולה בסוגיהגילה התמקדה בעניי

כדרך  202',שני כתובים הבאין כאחד אין מלמדים'העניין אליו היא מתייחסת הוא השימוש בכלל 

חשבתי 'בגלל הטכניות גילה אמרה לתלמידות . לימוד על חיוב של נשים במצוות או פטור מהן

ואף ', שני כתובים'ה בשיעור הוא שהנשים אכן לא התייחסו לכלל מה שקר. 'שיהיה לכם משעמם

אלא בחרו להתייחס למצווה  –פטור נשים ממצוות עשה שהזמן גרמן  –לא לעניין המרכזי בסוגיה 

בעלה  –אשה 'שלגביה נאמר בגמרא כי  –מצוות השמחה בחג סוכות  –אחת המופיעה בסוגיה 

והיוותה פתח לדיון , בנה את האישה כפאסיביתמַ , ון הכלליהמופיעה אגב הדי, אמירה זו. 'מחהשַׂ מ  

 :בין הלומדות על יחסי גברים ונשים ומידת הפאסיביות או האקטיביות של נשים בהקשר הדתי

, אחת... יש שם נשים ממגוון, מכל הנשים, עשיתי כזה דיון, שאלתי, ואז עצרתי את זה

הכול , את מבינה. וזה מרתק, שתגיד איך היא מרגישה עם האמירה הזאת, אחת

                                                 

 .עמוד א, דף לה  –עמוד ב , מסכת קידושין דף לג, בבלי 201

משתמע שהוא נכון רק לגבי שני הקשרים , משמעות הכלל היא שדווקא אם עניין אחד חוזר בשני הקשרים שונים 202

ניתן ללמוד על , ש שתי מצוות שנאמר בפירוש כי נשים חייבות בהןאם י, ובהקשר הנוכחי. אלה ולא לגבי הכלל כולו

 .חיובן רק במצוות אלה ואין ללמוד מכך שהן חייבות בכל המצוות
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יש נשים שהרגישו עם זה לא ]...[   .לא לוקחות שום דבר כמובן מאליו, הכול, אצלהם

ויש נשים שמרגישות עם זה , אקטיביות שהן האחר והן הלא, שהן הפאסיביות, טוב

שמרגישות מאוד טוב עם המקום שלהן ועם החלוקה בתפקידים שהן מרגישות , מצוין

 (גילה. )שיש בבית

כיצד הן בשאלה הלומדות  של במקרה זה נקודה לא מרכזית בסוגיה היוותה נקודת מוצא לדיון

דית מזמנת דיון במגוון חוויות הסוגיה התלמו. מולה ומול מה שהיא מייצגת עבורןמרגישות 

גילה מפרשת את מה שהתרחש . החיים העכשוויות של הנשים ותפיסתן את מעמדן בעולם הדתי

 203.בשיעור כביטוי של צורך ורצון המגיע מצד תלמידותיה לחבר את הטקסט לחייהן

, מירה ,לעומתה. ומתארת מהלך של חיפוש משמעות המגיע מהן, גילה מלמדת נשים מבוגרות

היא . רואה במציאת החיבור לחיים משימה חינוכית ,צעירות במדרשה תלמידותהמלמדת 

, בהקשר של הסוגיות שהיא מלמדת' משמעות לחיים'מתארת את המאמץ המודע שלה למצוא 

 : מאמץ שמשתמע מדבריה כמאולץ לעיתים

—עכשיו. לנסות למצוא מזה איזשהו משהו עם משמעות לחיים -אני מאוד מאוד מנסה

עד כמה אני עושה את זה בשביל עצמי , לא בטוחה אבל אני עושה את זה רק בשביל, ניא

אני . אני יודעת היום שככה נראה השיעור שלי. ועד כמה אני מנסה את זה בשביל הבנות

, אני לא, ממה שאני רוצה, לא יודעת כמה אני מושפעת ממה שאני חושבת שהן רוצות

, זאת אומרת, שזה סיכון ,סה להישאר נאמנה לסוגיהאני תוך כדי זה מנ. אני לא יודעת

תמיד שאתה בא לסוגיה ואתה מנסה למצוא משהו משמעותי לחיים אתה יכול מאוד 

בין ... אז אני נעה ככה בין. לאנוס את הדברים לכיוון שלך ואני מנסה מאוד להיזהר מזה

אלה כשהם באמת שלא לכפות את הדברים ה... זהירות... הניסיון לעשות את זה לבין ה

 (מירה. )לא במקום, לא

איזשהו משהו עם 'מירה מתארת בכנות התלבטות פנימית בשאלה עד כמה הניסיון למצוא 

נעת מתוך מה ועד כמה היא מוּ, נובע מתוך אמונה שלה שכך צריך ללמוד וללמד' משמעות לחיים

היא מודעת . הכרחילמרות שמבחינתה לימוד כזה איננו , שהיא תופשת כציפיות של התלמידות

שכן לא תמיד ברור עד כמה , שקיים כאשר חיפוש המשמעות מוגדר כמטרת הלימוד' סיכון'ל

' היכפי'ועד כמה מדובר ב, אכן עולים באופן מובהק מן הטקסט' משמעותיים לחיים'אותם דברים 

 .של הטקסט' אונס'ו

 :מירה ממשיכה בתיאור ההתמודדות שלה בהקשר של לימוד משמעותי

שהיא , שהיא אפילו שולית לשיעור...ל מספיק לי שיהיה נקודה מאוד מאוד קטנהאב

אני ]...[  אני אנפח אותה , והיא נראית לי משמעותית לחיים אני —שולית לסוגיה ואני

עכשיו אני הולכת להגיד משהו שהוא שולי , 'אני אגיד[ …]ארשה לעצמי לעשות את 

אני [ …]אני מסבירה להם למה משהו הוא מרגש , ואני אגיד. 'לסוגיה ובעיני הוא חשוב

אני לא יודעת אם זה באמת עולה מהסוגיה או , תראו': אפילו יכולה להגיד משהו כזה

המחשבה , אני יכולה להגיד שאותי זה מאוד ריגש, שזה רק משהו באסוציאציה שלי

לקשר .. .זה בעיניי מספיק בשביל. 'כשהכנתי את השיעור... הזאת מאוד ריגשה אותי כש

                                                 

נמצא בשימוש  connected knowledgeהמושג . העיסוק בקונקרטיות כמאפיינת בנות עולה גם בתחום החינוך 203

בנות לקונקרטיזציה של הנלמד וחיבורו לעולמן לצורך  ה שלואחד מביטוייו הוא נטיי, כמאפיין למידה של בנות

  .(Belenky et al. 1997:112-113; Zohar 2006) למידה משמעותית
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 .אלה הכיוונים שאני מנסה להגיע אליהם]...[ להם את השיעור איכשהו למשהו בחיים 

 (מירה)

ואולי אפילו ', שולית לסוגיה'ו' קטנה'היא ' משמעותית לחיים'מירה מודה כי לעיתים הנקודה ה

לקשר להם את השיעור 'וככזו היא יכולה רק , שעלתה בעת הכנת השיעור' אסוציאציה'רק 

, ולצד המודעות הזהירה שלה לצורך בנאמנות לטקסט, על אף כל זאת. 'למשהו בחיים איכשהו

מה יכול להיחשב משמעותי שאלה ל מענהובכך מציעה ' מרגש'היא מוצאת חשיבות בהעלאת נושא 

הלימוד המחובר כפי שמירה מתארת אותו מקבל אם כן את המשמעות של לימוד . ומחובר לחיים

 :והנה דוגמה. 'חיבור בין הטקסט הנלמד לבין עניין כלשהו בחיי הלומדת'וצר קיומי כלימוד הי

ואחר כך למדנו  204קידוש והבדלה... אז בהתחלה למדנו, השנה למדנו מסכת פסחים

, ניסינו, אבל גם את יודעת... בקידוש והבדלה זה היה יותר קשה]...[ ענייני ליל הסדר 

עד כמה אדם ... למשמעות של, להכניס, בתניסיתי כל מיני דברים שקשורים ביחס לש

מה זה אומר מבחינת התפיסה הדתית , יוצר דברים בשבת ועד כמה השבת פועלת לבד

 (מירה) .כמה שיותר ניסיתי להכניס את הדברים האלה. שלנו

', תפיסה הדתית'הסוגיה העוסקת בקידוש והבדלה מהווה פתח לבירור כללי של משמעות השבת ב

הדיון הרעיוני אינו מתנהל מתוך , כלומר. קישור לסוגיה עצמה איננו מיידיאף שבמקרה זה ה

 .ובתוך הטקסט אלא הנושא שבטקסט משמש נקודת מוצא לדיון רעיוני רחב יותר

 

גם , משמעות לחייםבסוגיה למצוא  ,כמעט בכל מחיר ,נשאלת השאלה מדוע מנסה מירה

 : על כך היא עונה. כשהסוגיה איננה מזמנת אותה

. 'למה אנחנו לומדים גמרא'זה חוזר לשאלה , בואי נגיד ככה---]...[ ת שאלה טובה זא

שאמרתי שבמדרשה כאילו הייתה את האמונה הברורה הזאת שאיכשהו זה , כן]...[ 

 (מירה) .ישפיע על החיים

ויוכל ' איכשהו ישפיע על החיים'המניע של מירה לחיפוש משמעות הוא כי בדרך זו לימוד הגמרא 

כלומר מירה פועלת לאור ההנחה שעליה חונכה שלימוד תורה . ום לעשיית זהות דתית אישיתלתר

של  ,(2 ) 'ושלא כמו התפיסה שהוצגה בפרק . 'איכשהו ישפיע על החיים'ובכללו לימוד גמרא 

מירה מנסה לייצר איזשהו חיבור לחיים , ללא קשר לתוכנולומדות שחשו השפעה של הלימוד גם 

 . תלמידותהקונקרטיים של ה

 

ההתרשמות שמגמת המלמדים היא אכן לענות על מה שהם מזהים כצורך של התלמידות עולה גם 

 :מדבריה של תרצה

קרה בהתחלה של המדרשות אבל הייתה אני אף פעם לא בדקתי מה , ואני כן חושבת

גם כשאני הייתי במדרשה כל הזמן לקחת את זה לרלוונטיות של , בעיני האיזה נטיי

  הדברים

 ?מצד מי הנטיי

 מצד המלמדים בעיקר הנטיי, אה

 ?כן 

                                                 

, בהמשך הפרק: ליל הסדר. עמוד א, דף קז –דף ק עמוד א : קידוש והבדלה. פרק עשירי, מסכת פסחים, בבלי 204

 .קיח-קיד, קט-למשל דפים קח
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אני לא מזלזלת במקום , במקום הזה מאודאני חושבת שיש גם בנות ש, זאת אומרת 

 (תרצה. )לראות שיש גם בנות שהם לא במקום הזה אני חושבת שפשוט צריך, הזה

חלק אשר מתאימה ל', לקחת את זה לרלוונטיות של הדברים'תרצה מתארת נטייה של המלמדים 

 .לכולןאך לא  ,מן התלמידות

מפתח אפשרי להבנת הבחירה של מירה ומורים אחרים לחבר את לימוד הגמרא לחיי הלומדות 

שבהם החוויה הרוחנית מיידית , רא ללימוד תחומים אחריםמצוי בהבחנה הבאה בין לימוד גמ

 :כפי שעולה מן ההתבטאויות הבאות, יותר

 ך צריכים לעבוד "נכון שגם בתנ, ך  בעיני"התנ, גמרא היא היגיעה הקשה של התורה

 (נירית) .'ואוו'ך הרבה יותר קל לעשות "אבל תנ, עבודה שחורה

 מוד מדרש אגדה או קטע בחסידות לל, יש טקסטים שיותר מרגשים אותי רוחנית

אבל מה שאני  מרגישה  שלאורך זמן בונה את המקום הדתי שלי זה כן סוגיות ... יותר

... זה כן היכולת לראות מרחב של עולם ולא ללמוד קטע בשפת אמת ולקבל, מהגמרא

אז במובן מסוים זה . דמישהו פעם הדגים את זה כמו חמצן שמזריקים אותו ישר לוורי

אני לא מרגישה שזה , אבל הוא לא, זה כאילו איזשהו נופך רוחני שהוא מיידי כזה, נכון

זה לא יגרום לי להבין למה אני מתפללת למה אני . לבניין הדתי שלי ,תשתית לבניין

 (תרצה) .נוטלת ידיים למה אני אוכלת את זה ולא אוכלת את זה בפסח

 'מסכתות של בנות'כמו גם של הוראת  –' חיבור בכל מחיר'הבנה אפשרית של המאמץ למצוא 

, היא כניסיון לגשר בין התפיסה שגמרא איננה טקסט המייצר סיפוק מיידי – (הנדונה בסעיף הבא)

אשר חלק ממנה הוא הרצון לייצר חווית לימוד , לבין המטרה החינוכית הקיימת במדרשות לבנות

 . משמעותית לחיים

-ירית לגבי נשים הבאות ללמוד פרק זמן מוגבל של שנההסבר זה מקבל חיזוק בדבריהן של יעל ונ

 :שנתיים

 והם לא באות כדי לדעת שיש איזה מושג תלמודי שהם , כלים הם לא באות כדי לקבל

]...[  'תניוּח  רוּ'הם באות כדי לקבל . זה בכלל לא הנושא וזה לא העניין, לא עלו עליו

כלס היום בשטח מסתובבות נשים שנורא רוצות להיחשף לגמרא אבל ברמה הזאתי 'ת

של לדעת לפתוח את הספר וליהנות מזה ולספוג רוחניות ולאו דווקא להתייזע 

היה לי מאוד קשה עם זה כי הרגשתי שזה קצת אופיום . ]...[ ולהתייגע על הגמרא

ובעצם לא עושים ' ו איזה יופי זה גמראתראו תרא'זה מריחה כזאתי של , להמונים כזה

 ( יעל) . את העבודה כמו שצריך

 אם אתה כל פעם לומד בתכניות . ]...[  אתה לא קולט כלום... כי בשנה אחת אתה לא

כי אי אפשר . יבה לתת כליםט  יכולה מ   מאודתכנית שנתית היא לא הרבה , שנתיות

 (נירית. )'וווא'בשנה אתה יכול לתת לאנשים ת, לתת כלים בשנה

אולם לשם כך , בגמרא יכולה להיות השפעה עמוקה ולטווח ארוך כפי שהסבירה תרצה' יגיעה'ל

את העבודה כמו 'כך שאפשר יהיה לרכוש כלים לעשות , שנתיים-נחוץ פרק זמן הארוך משנה

 סיפוק רוחני, כלומר', ואוו'דרך זו איננה מתאימה ללומדות הבאות לזמן קצר ומחפשות . 'שצריך

 –עולה ביקורת , כפי שתואר עד כאן', לימוד מחובר'מן ההתייחסות של יעל ונירית ל. מיידי

הן מצדיקות לימוד כזה בדיעבד בהקשרים . 'מריחה'או ' אופיום להמונים'בלשונה של יעל 

ואף אינן רואות בכך דרך לימוד אופטימאלית , אך משתמע שהן עצמן אינן לומדות כך, חינוכיים

 . לכתחילה
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 'מסכתות של בנים'ו' מסכתות של בנות' –משמעותיים  נושאים 2.3.2

מאפשרת חיבור לחיים אשר , בחירה ללמד מסכתות המאופיינות בתכנים המזמנים משמעות

המטרה : בחירה זו נובעת משילוב של כמה סיבות. נתפס על ידי הנשים הלמדניות כפחות מאולץ

וכן , ופסים כציפייה של התלמידותמענה של המורים למה שהם ת, החינוכית של המדרשות

 .העובדה שאלו מסכתות המתאימות ללומדות מתחילות

 : את בחירתה ללמד מסכת ברכות, מורה במדרשה, כך מנמקת נועה

, שזה גם, 'ברכות'שהיא ]...[ , כבר הרבה שנים]...[ אני די התקבעתי על אותה מסכת 

שמישהי בראשית , מעותיס ובעיני זה סימבולי ומש"זאת המסכת הראשונה של הש

קיומיות של  מאודזה עוסק בשאלות ... פותחת מה שנקרא מבראשית ו, דרכה לומדת

מבחינת המורכבות התלמודית זה נמצא ... תפילת קבע, ותפילה, הקשר בין אדם לבוראו

, מסובכות מאודיש גם סוגיות , קלות מאודכלומר יש גם סוגיות , במקום טוב באמצע

 (נועה) .באמצע-ב ורובם הם נמצאים

המספקת מענה לחיפוש אחר תוכן ', ברכות'נועה מסבירה את הרציונל של הבחירה במסכת 

מסכת זו מזמנת אמנם סוגיות קלות . 'ותפילה, של הקשר בין אדם לבוראו'רוחני -קיומי

ובמובן הזה היא מתאימה ללומדות ', במקום טוב באמצע'ומסובכות אך רוב סוגיותיה הינן 

מים שונים אכן בוחרים במסכתות כאלה בשל השילוב של קלות "נראה כי ר, כמו נועה. מתחילות

בשלב , אני כן יכול לומר שבנות באופן טבעי'כפי שנרמז בדבריו הבאים של הרב דוד , ומענה רוחני

נמצאות בשלב  תלמידותה. 'פסחים, כמהות למסכתות כמו ברכות, הראשוני שבו הן נמצאות

אשר בנוסף לכך לא יכולות ו ,להן כלים להתמודד עם מסכתות קשות ומופשטותשבו אין , ראשוני

 . 'כמהות למסכתות כמו ברכות ופסחים'ולכן הן  ,לספק את החיפוש הרוחני

 :תמר מבחינה בין מסכתות לפי מידת המשמעות שלהן לחיים

סדר , .[פ.ר, לייצר משמעות] הרבה יותר פשוט לעשות את זה ,כל סדר מועד זה, עכשיו

במובנים כאלה או ... אבל זה קורה גם שם ב... סדר נשים יותר מסובך אבל, נזיקין

 (תמר. )אחרים

העוסקות בהלכות של מועדים , לדברי תמר קל יותר להגיע לרובד המשמעות במסכתות סדר מועד

לעומת זאת בסדרי נזיקין ונשים שהם . מגילה או תענית, פסחים, מסכתות כמו שבת –מיוחדים 

 .קשה יותר ללכת בכיוונים כאלה, לי אופי משפטיבע

נפוצה בבתי המדרש של נשים במידה כזו שהן זכו לכינוי ' משמעותיות'הבחירה במסכתות 

מסכתות של 'מסכתות שבהן החיבור לחיים פחות מיידי מכונות , לעומתן. 'מסכתות של בנות'

שנקרא מסכתות של בנות  יש את מה'כך הסבירה הדס  205.והן אלה הנלמדות בישיבות' בנים

בנים . כאלה דברים, תענית, ברכות, ראש השנה, בנות לומדות מגילה]...[ ומסכתות של בנים 

  206.'לומדים בבות

 :האפיונים של מסכתות הבנות ומסכתות הבנים מתבררים מתוך דבריה של שולי

                                                 

את התפתחות בית המדרש לנשים בבר אילן מציין כהתקדמות פתיחה של קורס  הרב יצחק קראוס המתאר 205

 (.16: קראוס)לעומת סוגיות ממועד או נשים הנחשבות מקובלות יותר בלימוד של נשים ', סוגיות בנזיקין'

 .שלוש מסכתות בעלות אופי משפטי בסדר נזיקין  -בבא מציעא ובבא בתרא , בבא קמא -בבות  206
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חינתי זה מב. והצלחתי לגמור מסכת כתובות. ]...[ ממש למדתי לבד ,ממש. למדתי לבד

 מסכת של בנים, מסכת לא פשוטה. ממש היה הישג

 ?מה זה אומר? מה זה מסכת של בנים

 ]...[ברכות זה לבנות , זה לא ברכות, כאילו היא לא. היא מסכת שלומדים בישיבות... כי

 ?מה עוד לבנות

. מה זה מעניין, מסכתות רוחניות זה לבנות, תענית, ראש השנה בטח, מועד... אה

 -סוטה נגיד , גם  . ]...[זה רציני  -השור נוגח את הפרה ... לא, איך מתפלליםאומרים שם 

זה גמרא 'ה בישיבה פעם אמר 'יש לי ציטוט שמישהו מהחבר]...[ זה גמרא לבנות קלאסי 

 (שולי)? זה היה השבוע שהאמוראיות כתבו. נחרדתי מהאמירה הזאת. 'לבנות

מסבירה מהו הסטריאוטיפ העומד , שתמש בההמערערת על החלוקה ונחרדת כשמישהו מ, שולי

 207.היא מסבירה, מתאימות לבנות, העוסקות בנושאים כמו תפילה', מסכתות רוחניות'. ביסודה

כמורכבות מבחינה ' מסכתות הבנים'מאופיינות , הקלות והרוחניות' מסכתות הבנות'לעומת 

חלוקה דומה עולה . חייםכטקסטים שקשה לחברם ל, ובהקשר הנוכחי, אינטלקטואלית וכרציניות

פרק 'המספרת על תגובתו של בחור ששמע ממנה כי היא לומדת את  208,מתוך דבריה של רות

וכך היא הסבירה כיצד הבינה ', זה לא מתאים לבנות'ואמר לה ש 209ממסכת בבא מציעא' הזהב

 : את דבריו

... לא עוסקת בסוגיות של, לא... מאוד... חשיבה משפטנית.[ פ.ר, פרק הזהב]זה 

אולי של קריאת , אני יודעת, בנות צריכות לעסוק רק בסוגיות המהותיות, המהותיות

גם ]...[  מסכתות שעוסקות יותר בסוגיות שנוגעות גם בעניינים מחשבתיים ]...[ שמע 

]...[ , דברים מלבבים, וזה באמת דברים יפים ]...[נגיד עניני תפילה , אגדתות וגם עניינים

שהמסכתות הבסיסיות , זה הסטיגמות בעולם הישיבות... ל הכ? מה בנים לומדים

כאילו המסכתות הקשות , נשים, כתובות? אני יודעת... חלק מ... כל הנזיקין, ביותר

 (רות) .יותר

. ומערערת עליה בעצם העיסוק שלה במסכת הנחשבת גברית' סטיגמות'רות מתייחסת לחלוקה כ

בעניינים ', 'סוגיות מהותיות'ות להתעניין בהיא מסבירה כי על פי הסטיגמות בנות אמור

שבהן ' מסכתות קשות'לעומת זאת בנים אמורים ללמוד . 'יפים ומלבבים'שהם ' מחשבתיים

 . 'משפטית'החשיבה היא 

. הדוגמה הבאה מנהירה את סוג החיבור המשמעותי לחיים שמזמן הלימוד של מסכת ברכות

(. ערבית, מנחה, שחרית)ות הנאמרות כל יום מדובר בסוגיה העוסקת במקורן של שלוש התפיל

רבי יהושע בן לוי ; תפלות אבות תקנום: רבי יוסי ברבי חנינא אמר': בגמרא מובאות שתי דעות

שכל  כיוןשיש שלוש תפילות  אפשרות אחת היא, כלומר 210.'תפלות כנגד תמידין תקנום: אמר

ות הן זכר לקרבנות התמיד שהתפיל ואפשרות שנייה היא, אחד משלושת האבות תיקן תפילה

                                                 

יש אירוניה בבחירה . תפילה נחשבה לאורך הדורות כעיסוק הדתי הנשי האולטימטיבי( 2.2 )' בפרק וכפי שטענתי  207

שכן ניתן לראות זאת כמהלך שמרני של שימוש בלימוד כדרך לחבר נשים לתפילה בדרך , תפילהנשים על  ללמד

 .המגדרי וכך לשמר את הסדר, נוספת

 .121' עמ, 1.1:פרק ז הדברים הובאו כבר ב 208

 .ובדיני אונאה, מתי מועברת לאדם בעלות על דבר –עוסק בדיני קניין , פרק רביעי במסכת בבא מציעא 209
 .עמוד ב, דף כו, מסכת ברכות, בבלי 210
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וכך אכן , לא מפתיע כי קל לחבר לחיים סוגיה העוסקת בתפילה. שהוקרבו במקדש מדי יום

 : מתארת מירה

. ]...[ זה מאוד קל, יש סוגיות שזה קופץ. ]...[ מאוד קל ,במסכת ברכות זה היה מאוד, כן

ילת האבות ואופי אז שם אז עשינו המון עבודה בלנסות להבין את אופי התפילה של תפ

ר פֶ סֵ הבאתי פסקאות מ  ? מה המשמעויות של זה. תפילה שמיוסדת על פי הקורבנות

איך הם אמורים להשפיע על החיים , מה המטרה של הקורבנות, החינוך לגבי קורבנות

מה היחס בינינו לבין , אני יודעת, איך'? מה המשמעות של זה בעבודת ה, מה, שלנו

אותו דבר עשינו ביחס לאבות ואז ניסינו . בתוך עולם הקורבנות, הקדוש ברוך הוא לבין

 (מירה). זה דבר שמאוד קל זה. ך הדבר הזהלהבין את המסקנה של הסוגיה בתו

למצוא משמעות רלוונטית בסוגיה שכל עיסוקה ' קל מאוד'כפי שמירה אומרת פעמיים זה , אם כן

כך היא גם מסבירה על לימוד של מצוות ליל . הוא בתפילה שהיא פרקטיקה דתית יומיומית

 : הסדר

מעות המרור ומשמעות מצה מש, מאוד קל ,מאוד ,אז בענייני ליל הסדר זה גם מאוד

 (מירה. )מאוד קל, ומה אומר שמחברים ביניהם ומה זה אומר שמפרידים ביניהם

ומסבירה כי , המתייחסת למצוות משלוח מנות בפורים, דוגמה נוספת מסדר מועד מתארת תמר

היא , מהו האופי של פורים מתוך אופן ההבנה של מצוות משלוח מנות בגמרא בעיניה השאלה

 211:עוסקת במשמעותשאלה ה

. ]...[ אחת ממצוות החג לא מוזכרת בשום מקור תנאי, יש דבר מעניין שמשלוח מנות

מה הגמרא , כל הסוגיה על משלוח מנות, איך הגמרא, מה בדיוק... בקיצור להבין מה

תהעושה  אבל , לא שואלת את השאלה למה זה לא נמצא במקורות התנאיים]...[ ? א 

, נאמר לבוא ולשאול מה. לא רק לבוא ולהגדיר מה זה, בואאז ל. היא שואלת מה זה

שמייצרות ... נאמר זה מבחינתי שאלות שהן, מה האופי של חג פורים, לפי זה

 ( תמר. )משמעות

מלמדת על החשיבות ' מסכתות של בנות'הבחירה הרווחת ללמד בבתי מדרש של נשים , אם כן

ניתן לאפיין את הלימוד של , הבחירה הזו מתוך .שמייחסים לרלוונטיות של הלימוד לחיי הלומדות

 . נשים כלימוד התר אחר משמעות ורלוונטיות לחיים

  

                                                 

 .מסכת מגילה דף ז, בבלי 211
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 חיפוש רובד של משמעות 2.3.3

היא חיפוש רובד  ,שעלתה בדברי המשתתפות במחקר ,ללימוד שיש בו משמעותהדרך השלישית 

גם כאשר , הבא בעקבות עיון והבנה יסודיים של תוכן הסוגיה, כשלב שני בלימוד, של משמעות

 :כך מסבירות הדס ותרצה. הנושא רחוק לכאורה מחייהן של הלומדות

 סוג הדברים שאת מנסה למצוא כשאת לומדת ומלמדת.[ פ.ר, חיפוש משמעות] זה? 

השלב  זה. את המשמעות של זה, את המהות, תוכןאת ה... את ה... את ה! תמיד! כן

לפרק אותה ולהבין מה הולך ... זאת אומרת תמיד זה יבוא אחרי. הסופי  של סוגיה

, מה היא עושה פה, להבין כל מילה. ]...[ זה עבודת נמלים, זאת אומרת זה—במבנה ו

ואז , ואיך זה עובד, לעלות על זה ויכולנואיך , ומה התפקיד שלה, ולמה הביאו אותה

. דבר-הזה שלב סופי אבל מבחינתי הוא . ?'אז על מה הסוגיה מדברת, טוב'בסוף להגיד 

 (הדס. )כל השאר זה עבודה שחורה בדרך לשם

 כמו שיעור של ... כמו... הוא לא יצייר ציור, שחשוב לו המשמעות והוא לא... מקום ש

מלאכה 'דר יש תפיסה של הראשונים ככה על בס... על  212,הרב ליכטנשטיין בגוש

זה לא ,  זה לימוד תורה? מה את עושה עם זה. ויש תפיסה ככה 213'שאינה צריכה לגופה

]...[ או , אז אני כן חושבת שהמקום של המשמעות חשוב. משנה מה את עושה עם זה

לב אבל זה תמיד יהיה ש, אבל...  מה הם רצו לעשות איתו, ל בנו את המושג"איך חז

פתוח , שהם אחרים, מכיל רעיונות שהם]...[ יש מקום יותר מכיל בלימוד נשי ]...[ ת "בי

 (תרצה) .יותר

יש להבין את הסוגיה , ההכרחי, בשלב הראשון: הדס ותרצה מתארות את הלימוד שלהן כדו שלבי

את 'אולם שתיהן רואות חשיבות בשלב שני שבו הן מחפשות . 'עבודה שחורה', 'עבודת נמלים'ב

לימוד 'תרצה מסבירה כי שלב זה הוא . 'דברה'שלב שבעיני הדס הוא ', המשמעות, המהות, התוכן

מה 'אשר בו לא עוסקים בשאלה , בשונה מן הלימוד הנהוג לדעתה בעולם הישיבות –בעיניה ' נשי

מדבריה של תרצה משתמע כי   214.אלא מסתפקים בלימוד התורה באשר הוא?' את עושה עם זה

לימוד המתאפשר במסגרות , ים הלמדניות יש חיפוש של לימוד מעבר ללימוד הפורמאליבין הנש

עולה גם מדבריה של יעל  הצורך ברובד של חיבור לחיים .הפחות מסורתיות שאליהן הן קשורות

יכולה לראות לימוד תורה היום בלי הקומה הנוספת הזאת של הבנה 'המעידה על עצמה כי איננה 

 .'של איך זה מתחבר לחיים... שלשל הבנה , של מסכת

תרצה מדגימה את כוונתה באמצעות הדוגמה הבאה של סוגיה הדנה במצב שאיננו מוכר לנו 

הגמרא דנה במצבים שבהם לאדם אחד יש בחלקתו דבר המזיק למה שמצוי . מציאות שלנוב

חלוקת שלגביהם קיימת מ,  הדוגמה שמזכירה תרצה היא של דבורים וצמחי חרדל. בחלקת חברו

לכאורה  215.או שרק החרדל מזיק לדבורים בכך שחריפותו פוגעת בדבש, האם מדובר בנזק הדדי

                                                 

 .121הערה ' ר 212
משמעות המושג (. למשל דף קז עמוד ב)מושג בהלכות שבת המופיע במסכת שבת  – מלאכה שאינה צריכה לגופה 213

 . לצורך תכלית שונה מזו שהייתה לה במשכן( ולכן אסורה בשבת)היא עשיית מלאכה שהייתה במשכן 
 –גמרא של בנות בתועלת העולה ממנו  צורך להצדיק לימודלביטוי  בכך ישהוא שחיפוש המשמעות הסבר אפשרי ל 214

 (.2.1:פרק ו דיון בנושא ב' ר. )ולכן קשה להן להסתפק בלימוד כשלעצמו, הן אינן מצווות ללמוד תורהשכן 
 .ב-דף יח עמוד א, מסכת בבא בתרא, בבלי 215
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כדי  ,נראה לי ,אתה צריך לקלף עוד קליפה'ולכן ', לא רלוונטי מיידית או עכשווית' הדיון הזה

 :וכך היא מסבירה .'להבין את החשיבה האנושית שם

זיק לדבורים או דבורים מזיקים זה נכון שהמחלוקת היא עקרונית האם חרדל מ

, אבל אתה תלך צעד אחד קדימה אתה תראה שבחשיבה גם של האמוראים, לחרדל

אבל זה עוד צעד . בדרך כלל יש משהו שכן מושפע מהווית העולם, גם של הראשונים

]...[ אז נדבר על היחס לשכנים , אפשר לקחת ממנו כיוון של יחס  לשכנים]...[ למדני 

תנו ווימנותקים מעולם ה מאודגם בדברים שהם לכאורה .[ פ.ר, יטוישבא לידי ב]

 (תרצה) .כרגע

שאיננה , מתמקד במחלוקת העקרונית, מסבירה תרצה, שלב ראשון למדני בלימוד הסוגיה

ניתן , היא טוענת, אולם. בדבר הנזק הפוטנציאלי של חרדל ודבורים, רלוונטית לריאליה של ימינו

אשר מנחות ומבנות את הדיון ' החשיבה האנושית'או ' הווית העולם'את לחלץ מן המקרה הנדון 

תרצה מנסה לחלץ מן , כלומר. ואשר מהן יש מה ללמוד על יחסי שכנים גם בימינו, ההלכתי

 .הטקסט תפיסה עקרונית שתהיה רלוונטית לחייה

 

. בא קמאבאמצעות סוגיה ממסכת ב, שלבי בעיניה-תמר נותנת דוגמה המבהירה מהו לימוד דו

עוסק בחובת הפיצוי הממוני החלה על מי שגרם חבלה גופנית ( 'החובל'פרק )פרק שמיני במסכת 

צער ; דמי האיבר שנפגע –נזק : המשנה מונה חמישה סעיפים שעליהם החובל צריך לפצות. לחברו

תמר . פגיעה נפשית –בושת ; ביטול עבודה –ת בֶ שֶ ; עלות הטיפול –ריפוי ; הכאב הגופני –

 :תייחסת למשמעויות שעולות מן הטקסט בעיניהמ

אז השאלה האם זה מה ]...[ בבבא קמא לדוגמה למדנו עכשיו סוגיה על דיני חובל 

התייחסות ... נאמר כל הדין של תשלום בושת זה דבר שהוא... ל זה"שמעניין את חז

כאילו , ל"ואיך חז, לממד הנפשי שבאדם שבעולם הקדום הייתה מאוד לא מפותחת

... איך הם, ל מבינים מה זה עולם נפשי ואיך הם מתמחרים אותו"איך חז... המ

סוג אחר של מקום זה . לדוגמה סוג אחד של מקום שבעיני הוא מאוד משמעותי

בראש מעייניהם של ... מה עמד]...[ תשלומים ... השאלה האם בכל העולם של ה

בעולם ... ההשאלה איך אתה מפצה את מי שקרה לו משהו ואיך את, ל"חז

 ,זאת אומרת. הבריסקאי יבואו וישאלו האם תשלום של דיני נזיקין זה פיצוי או עונש

. או שאנחנו רוצים להעניש את מי שהזיק ,הזקת לו... האם אתה בא לפצות את מי ש

מה , אתה יכול לבוא ולשאול מה כאן, עכשיו זה יכול להישאר שאלה כזאתי יבשה

האם ליצור חברה . לשלם על משהו שקרה... מי ש עומד ביסוד הצורך להעניש את

 (תמר... )מתוקנת שבה

הנקודה הראשונה היא כיצד : 'משמעות'תמר מתייחסת לשתי נקודות שבעיניה שייכות לרובד של 

' עולם נפשי'כיצד משתמעת מתוך הסוגיה הבנת , ל"בעולמם של חז' ממד הנפשי'מצטייר ה

כאן היא משווה בין הסתכלות . מניע של חובת הפיצויהנקודה השנייה היא שאלת ה. ותימחורו

, כלפי הפוגע או כלפי הנפגע – תשלוםשתתעניין בשאלה כלפי מי מופעלת חובת ה' בריסקאית'

תמר מציעה לבחון את אופי החברה המצטייר מתוך , לעומת זאת. 'יבשה'שאלה שבעיניה היא 

 .ל כחברה מתוקנת"נחשב בעיני חז איזה סוג של חברה –התייחסות זו לפגיעה ופיצוי עליה 

בראשית הפרק העשירי . שהתייחסה לסוגיה במסכת פסחים, דוגמה אחרת הועלתה על ידי הדס

ולא יפחתו לו מארבע כוסות . אפילו עני שבישראל לא יאכל עד שיסב'מובאת משנה האומרת כי 
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תמחוי צריך לשתות אפילו עני שבעניים המתפרנס מן ה, כלומר 216.'ואפילו מן התמחוי, של יין

בשאלה  217,שמואל ורבא, בהמשך ישנה מחלוקת בין שני חכמים. ארבע כוסות של יין בליל הסדר

או שכדי  –כלומר יין שלא נמהל במים  –' יין חי'אם אפשר לצאת ידי חובת שתיית ארבע כוסות ב

, ג בני החוריןמנה, שכן המנהג האנין –יין שנמהל במים  –' יין מזוג'לצאת ידי חובה יש לשתות 

', ידי חירות לא יצא, ידי יין יצא'בעניין זה קובע רבא כי השותה יין חי . 'יין מזוג'היה לשתות 

הדס מתארת . אך ללא המשמעות של להיות בן חורין, כלומר הוא מילא את מצוות שתיית היין

 : את השיעור שהתנהל על בסיס סוגיה זו

לקחת הלוואה מבית תמחוי בשביל שהוא בשביל מה להכריח את העני ... שאלנו מה

ואז רבא באמת מציע איזשהי ? מה ההיגיון שעומד במשנה הזאת, כאילו מה... ירגיש

אז . להרגיש בן חירות... יין אומנם יצא אבל יש לו גם חובה ,זאת אומרת. תשובה

 זה היה, ואז זהו. הערב הוא בן חורין, מחר הוא יהיה עני, אמנם אתמול הוא היה עני

כאילו הצלחנו לחלץ באמת אמירה משמעותית  , קלטו רעיון' כאילו כיתה ז. מקסים

 (הדס) ...לו לא ברורפסק דין הלכתי כאי... מתוך איזשהי משנה שנראית

, אלא שעליו להשיג, הדס מסיקה מחובת שתיית היין המזוג כי לא די בכך שעני יסתפק ביין חי

מה הטעם לחייב אדם להזדקק , על כך היא תוהה. יותר יין מזוג שהוא משובח, אפילו מן התמחוי

, ומשיבה כי חווית שתיית היין המשובח מרכזית למצוות הפסח שכן היא שתעניק', הלוואה'ל

 .שהיא חוויה העומדת בלב המשמעות של חג הפסח, תחושה של חירות, אפילו לעני

 

 ? וד נשיעד כמה חיפוש רובד המשמעות מאפיין בעיני הנשים הלמדניות לימ

יעל אומרת כי מי שמייצג עבורה את צורת הלימוד הזו במיוחד הוא רב שאותו היא מתארת 

. 'את עומדת מול בן אדם ואת רואה שזה תורת אמת, זה באמת אמיתי. פשוט אלוף בזה'כ

. 'אני לא חושבת דרך אגב שלימוד לחיים קשור דווקא לנשים'היא ממשיכה ואומרת , וממילא

. 'והוא גבר לכל דבר ועניין ,עושה את זה הרבה יותר בהצלחה ממני'אותו רב  ,אומרתהיא , שכן

והוא ( 1  סעיף)כפי שעלה מדברים שהובאו בראשית הפרק , לימוד כזה הולך ומתפתח אצל גברים

 .מתקיים בישיבות אחדות כמו עתניאל או שיח

והוא מתאפשר , מסורתי-ישיבתיבמובן של  'גברי'המדובר בלימוד אחר ושונה מן הלימוד , אם כן

 . כמו גם בבתי מדרש חדשים נוספים, בבתי המדרש של נשים בזכות החופש הקיים בהן

~~~~~~~~~~ 

מן  (.1 לעיל )ביחס ללימוד של נשים  הוא מאפיין רווח 'חיבור לחיים, 'כפי שנכתב בראשית הפרק

הממצאים המובאים בסעיף זה עולה כי אכן בפועל נעשים בבתי המדרש של נשים ניסיונות ללמוד 

 . מרא תהיה משמעות בחיים שמחוץ לבית המדרשכך שללימוד הג

מתוך תפיסתן של הלומדות כפי שתוארה בסעיף זה עולה כי אפיון זה של לימוד הנשים קשור 

 –לפחות בחלק מבתי המדרש  –לצד הניסיון המודע , להיותן פחות מחויבות ללימוד מסורתי

                                                 

 .עמוד ב, מסכת פסחים דף צט, בבלי 216
ארבעה כוסות הללו צריך שיהא בהן כדי : אמר רב יהודה אמר שמואל: עמוד ב, דף קח, מסכת פסחים, בבלי 217

אמר . יצא -שתאן חי . יצא -השקה מהן לבניו ולבני ביתו , יצא -שתאן בבת אחת , יצא -שתאן חי . מזיגת כוס יפה

 .ידי חירות לא יצא, ידי יין יצא: רבא
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הלמדניות אינן תופסות מתוך כך משתמע שהנשים . לקיים לימוד שהוא בעל משמעות לחיים

אלא כאפשרות מרכזית במרחב דרכי הלימוד , לימוד מחובר כנטיית לב מהותנית לנשים באשר הן

 .  הזמינות עבורן

 מסורתי רקלימוד של נשים איננו  –סיכום  2.4

כפי שהראיתי בסעיף זה לימוד של נשים מאופיין בכך שהן אינן חשות מחויבות רק , לסיכום

מדבריהן עולה כי חוסר המחויבות נובע במידה רבה ממסלול ההכשרה . תימסור-ללימוד ישיבתי

ומקנה להן כלים אקדמיים , החושף אותן מלכתחילה ללימוד שאיננו נתפס כישיבתי טהור, שלהן

חוסר המחויבות לדרך לימוד ישיבתית מתבטא גם בניסיון . שאינם אופייניים לעולם הישיבות

 . שלהן ללמוד באופן רלוונטי לחיים

ומכאן קצרה ', אחרת'מאפיינים אלה של הלימוד של נשים מעוררים תחושה שבנות ונשים לומדות 

בסעיף הבא נדונה . 'קול נשי בלימוד תורה'או כ' לימוד נשי'הדרך לתיאור דרך הלימוד של הנשים כ

ם כמו כן ניתן מקו. מהותני או מובנה –עמדתן של הנשים הלמדניות בדבר קיומו של לימוד נשי 

השאלה עד , כלומר. של הלימוד שלהן עצמן' נשיות'להתבוננות הרפלקסיבית שלהן על מידת ה

 ? ובכלל, לאור המאפיינים שנדונו עד כה', נשי'כמה הן רואות את לימוד הגמרא שלהן כ

 נשים למדניות ולימוד נשי 3

וגברים  וה בתחושה של נשיםכניסתן של נשים לשדה לימוד הגמרא כתופעה חדשה מלוּ, כאמור

כלימוד בעל מאפיינים הייחודיים ' לימוד נשי'ובניסיונות לתאר , מגברים' אחרת'שנשים לומדות 

 (. 1 לעיל )ללימוד של נשים 

הן נדרשות לשיח זה ' לימוד נשי'גם אם הנשים אינן מזהות את הלימוד שלהן עם מה שמוגדר כ

 :כפי שעולה למשל מן הסיפור של שולי, ובודקות את עצמן מולו

מיניסטיות והאמירות שאבא שלי שהוא מנותק לגמרי מכל האמירות הפ, זה מדהים

הוא לא יודע שצריך , מנותק מזה לגמרי, הוא באמת, האלה שנשים לומדות גמרא שונה

וההורים שלי הגיעו ליום עיון שהיה לנו בבית המדרש בשנה שעברה שאנחנו . לדבר ככה

אני , אני לא יודע, שולי'ובסוף היום אבא שלי אומר לי , כאילו העברנו את השיעורים

אני אף פעם לא הרגשתי . ]...[ 'את הרושם שנשים לומדות גמרא אחרת מתחיל לקבל

חשבתי שזה בגלל שזה . שצורת הלימוד שלי היא צורת הלימוד שלי בגלל שאני בת

באמת ממקום אובייקטיבי , אבל אחרי שאבא שלי אמר את זה. הכיוונים שאני מחפשת

 (שולי) .התחלתי לחשוב שאולי יש בזה משהו, לגמרי

כאמירות ' האמירות שנשים לומדות גמרא שונה'של שולי עולה כי היא תופסת את  מדבריה

היא מציגה את עמדת המוצא . 'שצריך לדבר ככה'אמירות הנובעות מתוך תפיסה  –פמיניסטיות 

גם על עצמה היא מעידה כי מעולם לא . כניטראלית ולא מחויבת לשיח אידיאולוגי זה של אביהַ 

נשים 'הרושם שמקבל האב במהלך יום העיון ש. 'בת'שלה לעובדה שהיא קישרה בין דרך הלימוד 

והיא איננה פוסלת על הסף את , מעורר גם את שולי למחשבה מחודשת על הנושא' לומדות אחרת

 . 'יש בזה משהו 'האפשרות שאכן 

ה יש לבחון למ, כדי לבחון את עמדתן של הנשים הלמדניות ביחס למושגים לימוד נשי ולימוד גברי

כיוון למשמעות המושג . המוזכר פעמים רבות בלי לפרש למה הכוונה –הן מתכוונות במושג זה 
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 :עולה מדבריה של שירה

... פחות באמת, מרגיש, חש... הרבה יותר, הרבה יותר ספרותי.[ פ.ר, לימוד נשי הוא]

, לא יודעת, ספרותי, באמת אני חושבת, משהו הרבה יותר, סברות, חלוקות הלכתיות

איך אתה מרגיש , מה הטקסט אומר לך, תמצא את עצמך'קול המודרני הוא ה

 (שירה. )משהו מהסוג הזה', בתוכו

של רגש וחיבור ( 1 לעיל )בתיאור זה נקשרים ללימוד הנשי המאפיינים שהוזכרו בראשית הפרק 

משמעות דומה . 'חלוקות הלכתיות'לעומת הלימוד הגברי האנליטי המתמקד ב, אישי לטקסט

 :?'האם נשים לומדות אחרת'קיימת בתשובתה של אפרת לשאלה 

, לומדות פחות מתובנת... יותר פתוחות... הן, הן? במה הן לומדות אחרת! ]...[ כ כן"בסה

אישית ... כלומר הגמרא הרבה יותר תעשה להן כאבי בטן גם ברמה הכי, גם יותר קיומי

יש הרבה יותר ... דרך לימוד אחת מקובלת... הם פחות מחויבות ל ---ו...  ---ו

שזה ... לא לחפש איזה אמת]...[ כלומר , קולות אישיים... ל, לגיטימציה לקולות שונים

אני חושבת שנשים ... אבל... ו, תיתמגמות שבכלל קיימות גם בעולם של הפרשנות הספרו

... בטקסטים דתיים בכלל זה יותר מורכב השאלות האלה של איפה האמת ו... יותר

 (אפרת)  -----... ונשים יותר הולכות לכיוון של אמת מגוונת

', עושה כאבי בטן ברמה הכי אישית'ה' קיומי'גם בדבריה של אפרת מוזכרים מאפיינים כמו לימוד 

', פחות מחויב לדרך לימוד אחת'ו' פחות מתובנת'כמו לימוד , מאפיינים מבניים ובנוסף להם

 . 2 שנסקרו בסעיף 

ון אם הנשים תופסות הבדלים יש לבח, מלבד השאלה אם יש מאפיינים ייחודיים ללימוד של נשים

ההבחנה בין לימוד נשי כהבניה חברתית . אלה כהבניות חברתיות או כתכונות מולדות מהותניות

בבחינת השאלות באיזו מידה הנשים הלמדניות בהמשך משמשת אותי , ללימוד נשי כמהות

 .ועד כמה הלימוד שלהן נתפס בעיניהן כנשי, סבורות כי קיים לימוד נשי

 מבניים הם ההבדלים  3.1

-הנשים מאפיינות את הלימוד שלהן כשונה ממה שהן תופסות כלימוד ישיבתי, כפי שראינו עד כה

הוא שואב ומושפע מן הלימוד האקדמי , הלימוד איננו מחויב רק ללימוד מסורתי: בכך ש, מסורתי

אלה מצטרפים לכך מאפיינים . ובמקרים רבים מושם דגש על רלוונטיות של הלימוד בחיי הלומדת

פרק  )שהנשים תיארו את הקול האישי שלהן בלימוד כמובחן ממה שהן תופסות כלימוד ישיבתי 

ים שנשים אכן לומדות אחרת ממה אם כן נראה כי קיים קונצנזוס רחב בין הנש(. 1.3.2.3:ז

כבר בראשית הפרק הצעתי לראות במושגים לימוד גברי . גברי-מסורתי-שנתפס כלימוד ישיבתי

מפרשנות כזו . מסורתי לעומת לימוד שונה ממנו-ולימוד נשי דרך אחרת לדבר על לימוד ישיבתי

ואין מדובר , םמשתמע כי הן נשים והן גברים יכולים לבחור את דרך הלימוד המתאימה לה

 :וכך מסבירות הדס וחנה. בהבדלים מהותניים בין נשים וגברים

 כאילו גבר ואישה קוראים את עגנון בצורות ? בספרות יש לימוד נשי ולימוד גברי

... וזה. אבל יש כאלה שאומרים שלא, מן הסתם יש כאלה שיגידו שכן ]...[? שונות

נראה לי יותר מדויק . ני לא יודעתא, כאילו דווקא בגמרא לעשות את החלוקה הזאת

שבתי מדרש לבנות חידשו צורות ]...[ כאילו החדש ... לעשות את החלוקה בין לימוד

לעומת הלימוד שגברים לומדים כבר מליון שנה ולכן זה . ]...[  נשיות אלימוד ולאו דווק

 (הדס. )נחשב לימוד גברי
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 שאנשים שיש להם תחושת , מענייןאיזה מין רגע בהיסטוריה נורא ... אז היה כאן איזה

שייכות מאוד עמוקה לתכני הלימוד אבל זרות מאוד מאוד מובהקת לטכניקות 

אז מהבחינה זאת הפתיחה של בית מדרש לאנשים מהסוג הזה אני חושבת . הלימוד

זה קשור , אבל זה לא קשור לנשיות... של ןשכן היה לו איזה מין שילוב נורא מעניי

 (חנה) .לתולדות הנשים. ..לגורל הנשי או ל

הן תולות את . טוענות הדס וחנה על המאפיינים השונים של לימוד של נשים' זה לא קשור לנשיות'

והעובדה ' תולדות הנשים, הגורל הנשי'נסיבתיים -דרכן השונה של נשים בלימוד בגורמים מבניים

, סטים ספרותייםהדס המשווה את לימוד הגמרא לעיסוק בטק. 'חדש'שלימוד של נשים הוא 

הלימוד שגברים לומדים כבר מליון 'הוא ' לימוד גברי'. וסבורה שאין הבדל מגדרי בלימוד גמרא

 :במקום אחר היא אומרת. 'שנה

בתי , בתי המדרש החילונים... אני רואה בזה יותר כהזדמנות של בתי מדרש חדשים

זה בית מדרש ? נשי זה לימוד גברי או, מה קורה שם. מה יש שם... מעורבים... מדרש

 (הדס. )חדש

' בתי המדרש החדשים'הוא הלימוד המתרחש ב' לימוד נשי'מה שמקובל לכנות , לדעתה, כלומר

 .וממילא כמובן לא מאפיין דווקא נשים, כולל בבתי מדרש של נשים, למיניהם

 הגורם': מעבר לאופיים של בתי המדרש לנשים אפרת מתייחסת לגורמים הקשורים לנשים עצמן

עם יותר רקע , של זה שנשים הרבה פעמים מתחילות ללמוד בגיל יותר מאוחר, היותר חברתי

 .(2.2.1 לעיל )כפי שאכן הראיתי בהקשר של לימוד אקדמי , 'בתחומים אחרים

מעבר לדרכים , נקודה מבנית נוספת התורמת לייחודו של הלימוד של נשים כאן אפשר להוסיף

יש נשים . והיא נקודת המבט השונה של אישה בשל נסיבות חייה, השונות שבהן נרכש הידע

 .כפי שאני מראה בסעיף הבא, למדניות המצביעות על כך כגורם מעצב בלימוד

 של נשים ןנקודת מבט 3.1.1

קובעת טל אילן כאשר היא דנה בתרומה ' לא השיטות צריכות להיות פמיניסטיות אלא השאלות'

היא סבורה שללא תלות בשיטות , כלומר. (2001:51)האפשרית של לימודי מגדר לחקר התלמוד 

ואכן יהודית . נקודת המבט של חוקרת פמיניסטית מהווה פוטנציאל לחידוש במחקר, הלימוד

ריאות נשיות בסוגיות תלמודיות המושפעות ממיקומן הייחודי של הנשים האופטמן מדגימה ק

השפעת נקודת המבט על הבנת מציאות נידונה בהרחבה באפיסטמולוגיה . (2001:29-34) הקוראות

מדברי משתתפות במחקר זה  218.(Harding 1996; Nelson Hankinson Lynn 1996)פמיניסטית 

כמו , ית העשויה לצמוח מנקודת מבט של אישה לומדתעולה תפיסה דומה באשר לתרומה האפשר

כך גם עולה מן הדברים . 'פרספקטיבות שונות, מביאות שאלות שונות'שירה הטוענת כי נשים 

 : הבאים

 יש הבדל בין גברים , אם היית צריכה להגיד לי תתני לי תשובה של כן או לא, טוב

ותית בעצם אני באה ממקום כאילו מה. 'לא'הייתי אומרת לך , לנשים כשהם לומדים

יש ... אז אני אגיד ש, אם את נותנת לי יותר מאשר מילה אחת, יכולה... אני... 'לא'של 

                                                 

 .knowers are situated '(Nelson Hankinson 1996:293)'כי כמו הקביעה של נלסון  218
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, זאת אומרת באותה מידה שיש רגעים שמישהו שיש לו הכשרה במשפטים, רגעים שכן

בעבודה סוציאלית או ... או בסוציולוגיה או ב, ראיה או ברפואה תיש לו זווי

אני לפעמים יש לי , עכשיו אני אומרת, יש לו לפעמים הארות על הטקסט בפסיכולוגיה

הן , אבל הן מקומיות... הנשית שלי הארות על הטקסט שאני מביאה המתוך החווי

מאוד מקומיות והם לא שונות מאשר מישהו שחווה או שלמד או שהוכשר או  ,מאוד

תאום דברים שאני לא רואה פ, שיש לו אינטואיציות טובות או שהוא אומן או שזה

 (חנה. )אני לא רואה בזה בשונה מזה, ראיתי

 אני בטוחה ]...[ , אני חושבת שפשוט לא העסיקו אותם השאלות שמעסיקות אותי

זה לא לימוד נשי בעיני אבל אני . שמעסיקות אותי שאלות שהן עולות בגלל שאני אישה

ואני חושבת שזה ..[ . ].כן חושבת שמעסיקות אותי שאלות שמעסיקות אותי כאישה

את , למשל סוג של שאלה שכאישה אתה הרבה.[ פ.ר, שאלה הנוגעת למעמד האישי]

שנובעות מתוך העולם -בודאי שמתעוררות שאלות ש. ]...[ הרבה יותר רגישה אליה

 ( שירה. )בודאי, מעשירות את הלימוד -ובזה אני באמת חושבת ש, הזה

  רגישוּת לנושאים... שאלות... נכון מבחינת.[ פ.ר, הבדל מגדרי]האינטואיציה שלי שזה ,

אבל ברמות יותר , ר יהיה מאוד מאוד רגיש לנושאים מסוימים אבלכמו שודאי שגֵ 

 (הילה. )בשום אופן לא -עמוקות 

' רגישוּת לנושאים, שאלות'הדוברות סבורות כי פרספקטיבה של אישה לומדת עשויה להציף 

לעניינים מסוימים מעלה שאלות ותובנות שלא היו חלק  הרגישות. 'הארות על הטקסט'ולספק 

, עם זאת. והיא כמובן רלוונטית במיוחד בסוגיות העוסקות בנשים, מעולם הלימוד המסורתי

. 'לימוד נשי'הנשים מסרבות לראות ברגישות הנובעת מנקודת מבט של אישה מאפיין מהותני של 

י שיש לו הכשרה בדיסציפלינה מסוימת יראה או מ' אומן', 'גר'נשים רגישות לענייניהן כפי ש

 . דברים שנובעים מתוך עולמו

הדס נותנת דוגמה קונקרטית שבה נקודת המבט וחווית החיים הנשית יוצרת הבדל משמעותי 

 :בגישה של הלומדת

להבין מאיפה הדברים שהן , זה שנשים התחילו לדבר או התחילו כבר להבין את השפה

זאת . העולם הזה אז פתאום זה כבר גם להציע הצעות חדשות להכיר את. עושות מגיעים

היא עונה אותה  219שנראה לי שכשאישה עונה תשובה בקו... כמו יועצות הלכה -אומרת

למרות שהם . יענה תשובה בקו או עונה תשובה 220ממקום אחר מאשר הרב ורהפטיג

 ...נמצאים באותו בית מדרש והוא לימד אותה

 ?למה זה יהיה שונה אצלה 

היא . זה נורא קל להסביר את זה. זה דווקא הלכות נידה... דווקא ב. כי היא מבינה 

ומבחינתו זה איזשהו משהו שכתוב . היא יודעת על מה מדובר, מבינה את המקום הזה

 (הדס. )איפשהו

מבהירה היטב את מקומן  (2.2:פרק ז ) הדוגמה של יועצות ההלכה העוברות הכשרה בהלכות נידה

יודעת על מה 'שהרי אישה , הייחודי ונקודת מבטן השונה של נשים בסוגיות הנוגעות לגוף האישה

בתוך קהת )כך טענה גם רחלי שפרכר . בניגוד לגבר שאצלו מדובר בידע תיאורטי' מדובר

                                                 

 .164התייחסות לעיל הערה , http://www.yoatzot.org/hotlineH.phpהקו הפתוח של נשמת  219

 .ומורה מרכזי בתכנית" תכנית להכשרת יועצות הלכה"ממייסדי , הרב יעקב ורהפטיג 220

http://www.yoatzot.org/hotlineH.php
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נראה ברור שבתחום הזה טמון רווח עצום מלומדות המבינות וחוות את ההלכות ' – (2008:110

טקסט בעל  הקיימים עבור הנשים הלמדניות בלימודאתגרים ה. 'האלה מזווית אחרת ובגוף ראשון

 :פרק ט נדונים בהרחבה ב, הלכהסוגיות הקשורות לנשים בוכן יחסן ל, מאפיינים והטיה גבריים

 . :פרק י וב

 ?רגשי-הוא אישי םנשישל לימוד האם  3.2

ואף ניתן , הבדלים מבניים בין לימוד של נשים וגברים מקובל על הנשים באופן רחבקיומם של 

המאפיינים של לימוד נשי שיש בהם נימה מהותנית ואשר , לעומת זאת. לאפיינו באופן ברור למדי

מה כוונתן המדויקת אמנם לא כל הנשים מסבירות ל  . נסקרו בראשית הפרק הינם עמומים יותר

אך , יין את הלימוד שלהן כנשי או לחילופין כשהן בוחרות לאפיינו ככזהכשהן מתנגדות לאפ

משתמע לפחות מחלק מן ההתייחסויות כי הן מתייחסות לשאלה האם ניתן להצביע על מאפיינים 

כאשר מרבית , בשאלה זו הדעות חלוקות. רגשי כמאפיינים מהותניים של נשים-כמו לימוד אישי

 .במובן הזה' נשי'איננו הנשים סבורות כי הלימוד שלהן 

 התנגדות גורפת  –( יעל)' רוב הנשים שאני מכירה לא לומדות לימוד נשי' 3.2.1

שאיננה רואה את הלימוד שלהן כלימוד , אפתח בהצגת הגישה העיקרית בקרב הנשים הלמדניות

לימוד 'מתוך עמדה זו גם מתבררת המשמעות של המושג . 'למוח אין מין'ובמילים של דבורה , נשי

 . בדבריהן' ינש

 : ואומרת, דבורה מתנגדת לתפיסה שיש מאפיינים ייחודיים נשיים ללימוד שלה

האם כשזה עובר את הכלי שלי זה יוצא ]...[ , אני לא מרגישה שאני בגלל שזה אישה

 (דבורה) .אני די כופרת בו -דבר שאני. אחרת בגלל שאני אישה

ת על הצורך בחיבור בין עולמות הלימוד של ומוסיפה לה אמירה עקרוני, יעל מציגה עמדה דומה

 :גברים ונשים

אני חלק ', עולם לימוד נשי'חלק מ... כי אני כנראה לא מסתכלת על עצמי כ, זה מצחיק

אני חושבת שמבחינת  . ]...[כאילו, אז זה לא אומר לי כלום... ואני לא. מעולם הלימוד

הוא לא כל , שני העולמות האלההאידיאל היה צריך להיות איזשהו מקום של חיבור בין 

 ]...[כך מתקיים 

 ?למה צריך להיות חיבור

 לא, ההפרדה  היא פשוט לא, זאת אומרת, כי זה אותו עולם... כי ---

 ?לטובת מי החיבור

זה אותו . זה לא יכול להיות מנותק, זה לא יכול להיות מנותק! ]...[ לטובת עולם הלימוד

, זה פשוט לא מוצדק, ולם עסוקים באותם דילמותזה כ, זה, זה אותם נושאים, עולם

 (יעל) .ההפרדה היא לא מוצדקת

בדומה לה . 'עולם לימוד נשי'והיא רואה עצמה חלק ממנו ולא מ, אחד' עולם לימוד'לדברי יעל יש 

... בעיני יש תורה, בעיני אין תורה שהיא נשית': 'תורה נשית'גם נירית כפרה בהנחת קיומה של 

, שנים ראש בית מדרש שהיא אישה Xזה לראות בעוד , נשים בעולם התורה והתקדמותן של

יעל המודעת לחלוקה בפועל בין בתי המדרש לנשים וגברים מצרה .   'שיכולה להעביר שיעור כללי

הנשים והגברים עוסקים באותם  –עליה שכן לא רק שעולם הלימוד הוא אחד באופן עקרוני 
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האידיאל הוא ' –מבני -תפיסתה עליו להיות אחד גם באופן מעשי אלא שעל פי –' נושאים ודילמות'

 . 'לטובת עולם הלימוד]...[ שיהיה חיבור 

 :מכלילה את קביעתה לגבי נשים אחרות', עולם לימוד נשי'שאיננה רואה את עצמה כחלק מ, יעל

, לימוד מסורתי]אני חושבת שלי זה . אני חושבת שזה תלוי כמובן בכל אחת ואחת

נדמה לי שדווקא רוב הנשים שאני מכירה לפחות לא לומדות . ]...[ יותר מתאים.[ פ.ר

אני לא יודעת מה קורה ... אלה שהגיעו למקומות שהם ,זאת אומרת. לימוד נשי בכלל

מתוך מי שאני ]...[ במדרשה שזה המוני כזה ובאים לשנה ללמוד גמרא והולכים 

, לימוד נשי]אבל זה . כירה את כולםלא נאמר שאני מ... מכירה ואני מכירה די הרבה

 (יעל) .לא הכיוון.[ פ.ר

 

המחזיקה בתפיסת עולם שעל פיה אין הבדלים מגדריים בתחום , גישה דומה מוצגת על ידי הילה

 :לימוד התורה

יש דרכים שונות . אני באמת לא חושבת שיש דרכים שבנים לומדים ובנות לומדות

שאנשים לומדים בהם וככל שמערכות החינוך ידעו להציע לתלמיד יותר דרכים כך יהיה 

  –בציבור שלנו לפחות  –אני לא מאמינה שהכפייה של בנים ללמוד תורה . יותר טוב

, יש לנו ידיד שאמר לנו פעם שכל פעם לפני אירוע מלחיץ בחיים שלו. ]...[ מביאה למשהו

, אצלו מתחבר ללחץ[ צוחקת]כי זה . הוא חולם שהוא צריך ללמוד גמרא, בלילה לפני

לזוועה ואין לי ספק שהחלוקה היא לחלוטין לא מגדרית ובאופן עקרוני אני , לסיוט

יימצאו הרבה פחות , גם בין בנים וגם בין בנות, יוםחושבת שלפחות בתקופה שלנו ה

אגדה והיחס יהיה , חסידות, כאלה שרוצים ללמוד גמרא מכאלה שרוצים ללמוד מחשבה

 (הילה) .אותו יחס אצל בנים ואצל בנות

אין 'ו' לא חושבת שיש דרכים שבנים לומדים ובנות לומדות באמת' -הילה מבטאת עמדה נחרצת 

היא מבססת את טענתה על ההיכרות שלה עם בנים . 'לא מגדרית חלוטיןלספק שהחלוקה היא 

 . 'גבריים'ונמנעים מלימודי הגמרא ה' אגדה, חסידות, מחשבה' –ובנות הנוטים למה שנתפס כנשי 

 :להעדפות שונות בלימוד תורה, לא מגדרית, להשלמת הטיעון הילה מציעה פרשנות חלופית

ני אדם בתחום האינטלקטואלי זה אם הם אני חושבת שהחלוקה המרכזית בין ב

אני חושבת שהחלוקה הזאתי חוצה , רציונאליים או שהם נמשכים למחוזות מיסטיים

היא בכלל לא קשורה לאיזה דת אתה ואיזה מגדר , תרבויות, מגדרים, עמים, גבולות

 זאת אז –אם צריך לחלק משהו לשניים באופן גס . וזאת החלוקה בעיני]...[ אתה 

 ( הילה. )ההחלוק

מיסטי במקום /ומציעה את החלוקה רציונאלי, הילה מסבירה את קיומן של דרכי לימוד שונות

כפי שאיננה , היא מאמינה כי חלוקה זו איננה חופפת את החלוקה המגדרית. נשי/החלוקה גברי

 :עמדה דומה משמיעה הדס. תות או דתיודוגמת לאומי, של בני אדם יםזהות אחרמרכיבי חופפת 

מחשבת . למד מחשבת. לא פתח דף גמרא, שנים 4-5' שיח'הוא ישב ב, ישהו אמר לימ

לא הייתה יכולה לקום אלמלא ' שיח'יכול להיות שישיבת ? איזה מין לימוד אז –

אבל עכשיו יש שם גברים . בסדר. היו הופכות עולמות' ברוריה'המהפכניות של 

ה בא עם אומרת בדרך כלל זזאת '? לימוד נשי'אז הם לומדים , שלומדים את זה

כאילו אני . לא אוהבת את זה. לא יודעת. רציונאליזם-חלוקה של רציונאליזם ואי

 (הדס...  )יודעת שאני טיפוס די מאוד רציונאליסטי

 –איננו הולם את החוויה האישית ' לימוד נשי'מתוך דברי הנשים עולה הטענה כי המושג , לסיכום
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לימוד של נשים דרך האו את התרשמותן מ –' וד רציונאליסטיאני יודעת שאני טיפוס די מא'

ישנם גברים , יתר על כן. 'רוב הנשים שאני מכירה לפחות לא לומדות לימוד נשי בכלל' –סביבן 

 .'לימוד נשי'לימוד המכונה ההלומדים בדרך 

או , אך מתוך ההנגדה ללימוד רציונאלי', לימוד נשי'אמנם הנשים אינן מגדירות מהו אותו 

נראה כי בהקשר זה הן מתכוונות ללימוד נשי במובן של ', אגדה, חסידות, מחשבה'לתחומים כמו 

אינן מזהות את , העוסקות בלימוד גמרא אנליטי, הנשים הלמדניות. קיומי/רגשי/לימוד מחובר

 . 'נשי'הלימוד שלהן כ

ה שהוגדר לעיל בקרב הנשים הלמדניות היא מ' לימוד נשי'נקודה נוספת שמעוררת התנגדות ל

כעיסוק  (3 סעיף )ותואר על ידי שירה , (2.3 )כהתמקדות בלומדת לעומת התמקדות בטקסט 

יש נשים שהתייחסו לגישה כזו כגישה . 'איך אתה מרגיש בתוכו, מה הטקסט אומר לך'בשאלות 

 :כפי שמסבירה הדס, ממנה הן מתרחקות, לא רצינית ללימוד

 ---המון... האמירה לימוד נשי זה איזשהו מטריה שאפשר לדחוף לשם המון, לפעמים

 221?יש לימוד בגובה העיניים -חברה שלי קוראת לזה ... ' אני מרגישה שהסוגיה אומרת'

אני מרגישה שרבי ', 'לא יודעת מה... אני הסוגיה גורמת לי ל'. אז לימוד בגובה הרחם

הרבה פעמים דוחפים לזה ? התכוון או לא התכוון? מה זה מרגישה. 'עקיבא התכוון

זאת אומרת יש מקומות . לא יודעת איך לקרוא לזה... לימוד או הרבה, דיוק-הרבה אי

אבל גם כשגבר לומד את . את לומדת, כי את לומדת רב נחמן. שזה הלימוד שצריך

לימוד . הדברים האלה הוא יכול להשתולל עם ההבנות שלו ויש דברים שזה לימוד מדויק

 (הדס) .גמרא זה לימוד יותר מדויק

מה אני 'או ' הסוגיה גורמת לי'לימוד שעניינו מה  –' לימוד נשי'מכונה הדס טוענת כי לעיתים מה ש

ל פי לימוד כזה ע. מהווה דרך לחפות על עבודה לא רצינית עם הטקסט –( 2.3 לעיל ' ר)' מרגישה

' לימוד מדויק'אשר אמור להיות , תפיסתה מתאים לטקסטים אחרים ולא ללימוד גמרא

גם תרצה מביעה הסתייגות דומה ממה שהיא מכנה . לא מתאימה לו' השתוללות עם ההבנות'ש

 :'הסטיגמה של לימוד נשי'

גורם כאילו להישאר ]...[ כי הרגשתי שזה , עצבן אותי מאודכשהייתי במדרשה זה 

את האקשן של ... לא לא צריך כל הזמן את ה]...[ רטים הנחמדה אהוו ברמת

... כשמדברים מהמקומות האלה... אז כש, אז... הלמדנות שיש בעולם הישיבות ו

כל  הכאבי בטן ששאלת עליהם והם ... כל... כאילו תמיד אמרו שבנות שמפריע להם

זה ... ון אמר מהופחות באיזה ראש, מתעסקים בדברים האלה ובמשמעויות מאוד

את זה נשאיר 'של , כאיזה פשרנות, ואולי גם היום, מקום שכאילו היה נתפס אצלי אז

 (תרצה. )אז אני לא מוכנה לעשות את זה מהמקום הזה... אנחנו', לגברים

מסתתר לימוד לא ' לימוד נשי'מצביעה על כך שלעיתים מאחורי המושג , בדומה להדס, תרצה

היא קושרת . 'אקשן של הלמדנות'במקום לעסוק ב' רטים הנחמדהאהוו להישאר ברמת'רציני של 

ומצהירה שאיננה מוכנה , כלומר ברגשות שליליים שהטקסט גורם', כאבי הבטן'זאת להתעסקות ב

 . 'איזה ראשון אמר מה'במקום בשאלות בסיסיות כמו ' משמעות'לעסוק ב

ישנן נשים למדניות , ן כנשילצד העמדה העיקרית של נשים שאינן רואות את הלימוד שלה

                                                 

השיטה עוררה . שיטת לימוד המתמקדת בפשט הפסוקים', ך בגובה העיניים"תנ'הדוברת מתייחסת ללימוד  221

 . פולמוס בציבור הדתי
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 . וכי הן עצמן לומדות לימוד נשי, המצהירות כי ישנם הבדלים בין לימוד של נשים וגברים

 מהותנות זהירה –( רות)' יש חשיבה נשית' 3.2.2

ניסוחים וה ,בין הנשים הלמדניות יש המצהירות כי קיימים הבדלים בין לימוד של נשים וגברים

 :אפרת ורות כמו, נראים מהותנייםשלהן אף 

 זה דברים שאני בעצמי , -שיש הבדלים מהותיים בין גברים לנשים ו-נגיד האמירה ש

 מאמינה בהם

 ?למשל

אבל ברמת , אבל, זה-אני רק רוצה לסייג שזה רק ברמת ההכללה וזה לא נכון ל

אני חושבת שלגברים יש חשיבה יותר , למשל. משמעותית... יש לזה עמידה, ההכללה

 (אפרת) .ולנשים יש חשיבה יותר של החיים, מופשטת

 נשים לומדות אחרת? יש כזה דבר לימוד נשי 

דיונים שיש חשיבה  --אתה רואה בכל מיני ... אני חושבת שיש דבר כזה באופן אמיתי

ולכן זה נורא מצחיק ליצור תבניות . תמיד. תהיה אישה אחת שלא חושבת ככה, נשית

 (רות. )אז זה נורא מצחיק ליצור תבניות, נית מושלמתאף בן אדם הוא לא תב... ]...[ כי

התפיסה המהותנית , עם זאת. 'באופן אמיתי' 'יש הבדלים מהותיים'אפרת ורות מציגות עמדה ש

' תמיד. תהיה אישה אחת שלא חושבת ככה': שלהן היא זהירה ומלווה מיניה וביה בהסתייגות

חשיבה 'ונשים חושבות ' מופשט'ברים חושבים גם אם ניתן לטעון שג. 'זה רק ברמת ההכללה'ולכן 

אפרת חותרת תחת התפיסה המהותנית כאשר . ות מן הכלל/ברור להן שיש יוצאים', של החיים

כלומר לא רק ', היום כל העולם הולך לכיוונים של לימודים יותר נשיים'היא טוענת במקום אחר ש

פרשנות סובייקטיבית של 'ו' מגוונת אמת'אלא שמגמות של ', נשי'נשים חושבות ולומדות באופן 

 .מגמות הרמנויטיות כלליות שאינן ייחודיות דווקא לנשים, לדבריה, הן' הקורא

כלומר לימוד ', ביטוי כוחות נפש שונים בלימוד'מהותנות זהירה מופיעה גם אצל תמר הרואה ב

 :ומסבירה כי' שאצל אישה זה באופן טבעי קורה'דבר , שאיננו רק אינטלקטואלי

הוא מקום  'בתוך הלימוד ובתוך עבודת ה... החיבור של כל כוחות הנפש בתוך ה

  .כאילו המקום שהוא יותר מחובר והוא פחות חי בניתוקים, שבשבילי הוא יותר נשי

 (תמר)

שאת הבנים שלי אני גם ארצה 'לאחר הצהרה שכך תרצה לחנך את בנותיה היא מוסיפה , עם זאת

' טבעי'נראה כי מה ש, ושוב. 'עם הלב שלהם ועם הרגשות שלהם לחנך למקום שהם גם מדברים

כנראה , אם כך. גם עבור גברים', כמה צעדים קדימה'ובמילים שלה , לאישה הוא אפשרות רצויה

הזהירות של העמדה המהותנית בתפיסתה מתבטאת במפורש גם . אין מדובר בהבדל מהותני

 :'נשית'ויותר , מסורתית כשהיא מתייחסת לישיבות שדרך הלימוד בהן פחות

אני , לא שאם הייתי גבר הייתי לומדת בהם. 'שיח', 'עתניאל'נראה לי שמקומות כמו 

והיא , אני חושבת שהם תולדה שבמובנים מסוימים מבורכת. ]...[ מניחה שדווקא לא

גם , שהקול הנשי בכלל בעולם? מה זה שנשים נכנסו, של זה שנשים נכנסו... תולדה של ה

אבל הכניסה של העניין הזה לתוך עולם , זה תהליך עולמי אני חושבת. בריםבתוך ג

 (תמר) .הלימוד יש גם לזה שיש דבר אני לא יודעת מה הביצה ומה התרנגולת

הקול הנשי 'הנובע לשיטתה מגילוי של ', נשי'תמר מזהה בישיבות המוזכרות נטיות ללימוד 

א ביטוי שמשמעותו לימוד השונה מן הלימוד הו' קול נשי'ואם כך נדמה כי גם כאן . 'בעולם
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הייתה גבר  מעניינת הערתה שלוּ. אך אין מדובר בתכונה מהותנית של נשים, המסורתי-הישיבתי

שרומזת כי המיקום , אלא כנראה בישיבה יותר מסורתית', נשי'כנראה לא הייתה בוחרת במוסד 

 .באופן חד משמעי' נשי'הלמדני שלה עצמה איננו 

 

יש . במובלע השתמעה' הבניה לעומת מהותנות'בשאלה  האמביוולנטיות, שהוצגו עד כהבעמדות 

אני אף פעם 'ובמילים של תרצה , נשים המנסחות את האמביוולנטיות הזו בצורה מפורשת ומודעת

ברכה מתייחסת לשאלה עד כמה . 'לא סגורה על עצמי כמה זה מבנה נפשי וכמה זה סוציולוגיה

 :ומציגה את גישתה לסוגיה' בסיסיים'הבדלים מגדריים הם 

תנו לאישה את האפשרות , אולי יש שתי עקומות פעמון כאלו ויש אזור גדול של חפיפה

זה שהיא אישה זה , זה לא דבר]...[ תני לה  -היא רוצה ללמוד גמרא. שהיא תלמד, וזהו

נו הרבה חפיפה ות, ויש הרבה, יש נשים ככה וגברים ככה, לא מה שעושה את ההבדל

הבדלים מאוד , פה השאלה עד כמה באמת יש ביסוס פה על שינויים מאוד. ]...[ לאנשים

 (ברכה... )זה יותר סוציולוגי..מאוד בסיסיים ועד כמה ה

ושואפת להשאיר לכל אדם את האפשרות ', גברי'וה' נשי'בין ה' חפיפה'ברכה מאמינה בקיומה של 

ולכן  השאלה אם . 'נשיים'/'גבריים'י סימונם כלבחור כיצד להתנהל בלי לחסום עיסוקים על יד

מתוך עמדה לא . מבניים נותרת פתוחה-ההבדלים שהיא רואה הם מהותניים או סוציולוגיים

הרבה יותר הולכות לכיוון של 'מוכרעת זו לגבי שאלת המהותנות היא מודה כי נראה לה שבנות 

 :מציינת כי אך עם זאת היא ,(לעומת לימוד של חלקים הלכתיים)' אגדתא

? את? אבל מי כתב אותם, תודה רבה, כל המדרשים האלו שהנשים אומרות לימוד נשי

לימוד יותר נשי . אני מקבלת. בסדר, ארץ ישראל היה יותר מחובר. בסדר]...[  לא להגזים

לימוד מארץ ישראל ]...[ אבל זה היה לימוד גברים שאת קוראת כבר נשי , בארץ ישראל

יש לי , אני—אז אני. אז תיזהרו, אבל היו כולם גברים ?ז מה זה אומרא, היה לימוד נשי

 (ברכה) .קושי עם הסיפור הזה

היא מערערת על . ברכה מזהה מגמה של יותר בנות המעדיפות לימוד אגדה על פני לימוד הלכה

היא שבה ומדגישה כי אותן אגדות החביבות על לומדות ומזוהות . האופי המהותני של העדפה זו

הפרשנות שלה למצב זה . 'נשיות'ובכך חותרת תחת הגדרתן כ, הינן יצירה של גברים' קול נשי' עם

, מבחינתה, ולכן' נשיות'לבין עקומת הנטיות ה' גבריות'היא החפיפה בין עקומת הנטיות ה

מבטא גישה לימודית שאולי רווחת יותר בין נשים אך ודאי איננה ' קול נשי'השימוש במושג כמו 

 .ולכן מידת מהותנותה מוטלת בספק, להן ייחודית

נראה כי גם לומדות המוכנות לשקול את קיומו של קול נשי ייחודי נוקטות עמדה , לסיכום

ולכן לא מפתיע שאינן  ,בהכרח 'נשי'הלימוד שלהן עצמן איננו , מנסיונן. 'טבעיותו'ספקנית לגבי 

 .מחזיקות בעמדות מהותניות מוחלטות

 התנגדות להדרה 3.3

ואף אלה , מן הממצאים עולה אם כן כי מרבית הנשים אינן רואות עצמן כלומדות לימוד נשי

המזהות מאפיינים נשיים בלימוד שלהן או של אחרות מקפידות לציין כי אין בכך קביעה גורפת 

כנשים שאינן , קביעות אלה מתבססות כמובן על חווית הלימוד האישית שלהן. וחד משמעית

ניתן להציע  נראה כי, אולם. ועל הלימוד הקיים בחלק מעולם הישיבות כיום' שילימוד נ'לומדות 
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 .הסבר נוסף

מתוך דברי הנשים עולה כי גורם מרכזי להתנגדותן לקביעה כי נשים לומדות או אמורות ללמוד 

בדרך שונה מגברים קשור לתפיסת מקומו של הלימוד בעולמן ותפיסתן שלהן את מקומן בעולם 

 .הלימוד

המהלך של כניסת נשים לעולם לימוד הגמרא הוא בין השאר מתוך רצון להשתייך לאליטה 

של נשים  נהווכ  ה(. 1:פרק ה )התרבותית היהודית ולהשתתף בשיח התורני של הזרם המרכזי 

בכך שהיא , ללימוד מסוים ושונה מן הלימוד הגברי חותרת תחת המאמץ הזה ומחבלת בו

משחזרת את ההדרה ההיסטורית של נשים מלימוד גמרא והפעם אל מחוץ לעולם הלימוד 

, כניסיון גברי לשמור על הסדר המגדרי ,אחר ,'לימוד נשי'נה של נשים לווניתן לפרש הכ. המסורתי

כהנא -טובול)שים לומדות גמרא הן אינן נכנסות באופן מלא לטריטוריה הגברית שבו גם אם נ

בעניין זה טוענת הילה כי הגדרות היוצרות הבחנה בין נשים לגברים עלולות להכריח נשים .  (2005

ברגע שיש הגדרה אז גם יש 'ומסכמת כי ', להילחם על הזכות שלהן ללמוד בצורה רציונאליסטית'

מתבטא בהתנגדות שמגלות ' לימוד נשי'החשש מההדרה הכרוכה בהגדרה של (. הילה)' הדרה

התנגדות כזו משותפת לאלו הכופרות ברעיון . לומדות להכוונה של נשים ללמוד בדרך מסוימת

איך בעצמן לנשים חשוב לבחור . אך גם לנשים המוכנות לשקול הבדלים מהותניים, מעיקרו

גם אם לא , תה ייחסו ליכולתן להבין לימוד בריסקאיכפי שעלה גם מתוך החשיבות או, ללמוד

שירה רואה חוסר הגינות בציפייה מנשים ללמוד (. 1.3.2.3:פרק ז )אימצו אותו כדרכן בלימוד 

 :יא מסבירהכפי שה, בדרך נשית

.[ פ.ר, נשי]סוג לימוד כזה  וזה קצת לא הוגן להגיד שנשים ייקח, אני חושבת שזה קצת

, נו'כי אישה לא לא תוכל להעביר שיעור בסוג לימוד כזה בלי שהגברים ירימו גבה ויגידו 

 .'לא הביאה כלום, כאילו? מה, ואיפה כל מחלוקות הראשונים והאחרונים שהיו כאן

 (שירה)

 

יש נשים הרואות בעצם הניסיון לסמן לימוד נשי זלזול בהן והתייחסות , לתחושת ההדרהמעבר 

הדברים הבאים המופיעים , תוך כפייה של תבניות שלא בהכרח מתאימות להן, אליהן כאובייקט

" קול נשי"למדנות ישיבתית ו: רואים את הקולות'  –ר "במאמר תגובה למאמרו של הרב שג

 : 'קול נשי'מייצגים את עמדת המתנגדות למושג ', בלימוד תורה

על אחת כמה וכמה בית המדרש הנשי אינו יכול , בית מדרש אינו פועל על פי תכתיבים

 (2005כהנא -טובול) .לפעול על פי תכתיבים שניתנו לו על ידי בית המדרש הגברי

נגדת במיוחד ומת, ביחס לדרך הלימוד הראויה או הרצויה' תכתיבים'הכותבת מתנגדת ל

מודל זה 'ר טעה שכן "לגבי אותו מאמר אומרת רות כי הרב שג. לתכתיבים שגברים נותנים לנשים

ההתנגדות לתכתיבים קיימת אפילו אצל . ?'כי אם יש מישהי שזה לא מתאים לה. מיותר... דבר ש

ותן אך עם זאת מבקשת לשמור על חיר, בעמדה מהותנית ביחס לנושא, כמו אפרת, מי שמחזיקה

 :של נשים ללמוד באופן שבו הן מבקשות

כלומר אם הוא קיים כי הוא יוצא , בקול הנשי-ב-נשים ב'זה מעצבן אותי כשתוקעים ת

כמו שכל אדם לומד מתוך עצמו אז אולי גם יש איזה , כי, כי, מהנשים והוא הוא ככה

וזה , וראז זה בסדר גמ, הכללה יותר כללית שנשים לומדות מתוך עצמן ומתוך מי שהן

, לי קשה עם המקום שכאילו תוקעים נשים]...[ גם דברים שאני חושבת שהם קיימים 
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אם . לא רוצה שתגידו לי מי אני חייבת, לא. אז אישה חייבת להיות ככה, כלומר... עם ה

  ----... כאילו, אז זה לא ככה – ואם זה לא ככה, אז זה יהיה ככה –זה באמת ככה 

 (אפרת)

מינה בקיומם של הבדלים מגדריים ואף הביעה בראיון עמדה כמעט מהותנית על אף שאפרת מא

כלומר היא מתנגדת ', שיתקעו נשים בקול הנשי'היא מתנגדת בנחרצות לכך , (3.2.2 לעיל )

  222 .'אישה חייבת להיות ככה'כתיבים מסוג לת

 :דבריה של ברכה מדגימים את המצוקה שעשויה להיגרם לאישה  מקיומן של הגדרות

הסברים של נשים במצוות שזה מפני ]...[ אחת הסיבות שאני חושבת שאני שנאתי 

אני הייתי בצד הלא . זה שאם האישה הייתה אחרת אני הייתי גבר, שהאישה אחרת

, אני אהבתי לימוד מאוד מופשט: יותר מדי פרמטרים ---זאת אומרת ... ל הנכון ש

עכשיו אם באמת ]...[ אני יותר טובה בשאלות מופשטות , אני לא טובה בסיפורים

אז מה יש לי , 'נשים הן ככה מפני שהן לא לומדות גמרא כי אין להן ראש לזה'אמרו 

 (ברכה. )ד יש הבדלים עקרונייםזה עשה לי מצוקה רגשית להגי... זה]...[ ?  פה

נוחות משום שהוא ממקם אותן כלא -מגדריות גורם לנשים התנגדות ואי הניסיון לייצר הבחנות

מצוקה זו מעלה את האפשרות שהרווח של (. 3.2:פרק ה ' ור)נורמטיביות בנטייתן ללימוד שכלתני 

נשים מן הבחירה לראות את הלימוד שלהן כנשי הוא בכך שהיא מאפשרת להן להצדיק את 

וכן תורמת לעשיית הזהות הלמדנית שלהן באופן שאיננו , כניסתן לשדה בתרומה ייחודית נשית

 .מאיים על הזהות המגדרית

 

יח קבלי הרואה שׂ  הניסיון להגדיר לימוד נשי קשורה להיותו חלק מ  רובד נוסף להתנגדות כלפי 

 : התנגדות חריפה לגישה כזו עולה בדבריה של הילה 223.חלק מתהליך הגאולה בלימוד ייחודי נשי

ניל מנוסי מגבה ... בעיקר, כי הם מגבים. והדבר הגרוע מכל זה שזה מחובר לקבלה. כן

הוא מציג את הכול מבריאת ]...[ שלו בעולם את כל מה שהוא אומר בהבנה אינסופית 

ירות העליונות אז מי אנחנו הכול נמצא בספ  , הכולהעולם ועד אחרית הימים הוא יודע 

הגלובאלית מיום , הכוללת, שנבוא להתווכח עם האדם שיודע את התוכנית האלוהית

ו הם מאוד פיתוי שכאיל... וזה עטוף ב]...[ ? הבריאה ועד יום הגאולה הסופי והמוחלט

 ,מאוד ,זה מאוד... אז, וכל מיני כאלה' נקבה תסובב גבר'נשיים כי הגאולה הסופית -פרו

מכל ניסיון ]...[ אני חושבת שצריך מאוד להתרחק ... מפחיד ו, ימסוכן בעינַ ... מאוד

 ( הילה) .לנשים וגברים... מיצירת עולמות נפרדים ל... ו' לימוד נשי'... להגדיר

החשש נובע . 'מפחיד'ו' מסוכן'היא מוצאת זאת כ, סברים מיסטיים קבלייםהילה חוששת מה

אשר איננו מותיר פתח לדיון או ויכוח על , שהוא מציעהכול ממוחלטות ההסבר וההקשר חובק 

 :היא אומרת, ואז, טענות הבסיס

                                                 

-1997:342)התייחסות דומה להבדלים בין נשים לגברים עולה גם במחקרם של שמיר ואחרים על טוענות רבניות  222

שוני זה אינו 'אולם , הם מראים כי בין הטוענות הרבניות יש המייחסות לנשים תכונות רגשיות השונות מגברים .(344

אלא למסקנה שנשים שונות מגברים , רים אחרתלעשות דב צריכותמוליך אותן למסקנה שנשים שונות מגברים ולכן 

 .[.פ.ר, הדגשה שלי]' לעשות את אותם דברים אחרתיכולות וזכאיות ולכן 
קיים סיכוי רב לכך . נראה לי שניתן ללכת צעד נוסף ולראות בלימוד זה חלק מתהליך הגאולה גופו'ר "למשל שג 223

 .(2006:66)' בו היא שרויהותחלצנה אותה מהמצר ש, הנשים תגאלנה את התורה, שלמצער
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אז יש לימוד תורה נשי ויש לימוד תורה גברי ואז כבר אם הבנות שלהם ירצו ללמוד 

וזה לא מתאים לנשיות ? מי אמר שיהיה להם מותר ושיהיה להן מתאים, רמשהו אח

אפילו אין לי את המלים להגיד אבל זה עושה לי קור בבטן , ואני מרגישה, שלהם

והם צבועים בורוד ואז , יאני ממש מרגישה את האזיקים מתקרבים אלַ , וצמרמורת בגוף

 (ילהה... )זה עוד יותר מסוכן כי אנחנו לא מזהים אותם

, המקנים להם כוח, ופרט כאלה המעוגנות בהסברים מיסטיים רחבים, הגדרות, לדברי הילה

ולהתנגד לחלוקות  מצמצמות את מרחב הבחירה של נשים במידה הגורמת לה לחוש חרדה

 .מגדריות של דרכי לימוד

 הימנעות מעיסוק בתחומים נשיים 3.3.1

עוד היבט של החשש מהדרה והרצון של הלומדות להשתלב בעולם הלימוד הוא ההיבט של התוכן 

יש לומדות הנמנעות במודע ובמכוון מלעסוק בסוגיות הקשורות לנשים מתוך . 'מה ללמוד' –

  :כמו בדברים הבאים, התחושה שהדבר מגביל את הלימוד שלהן

 נשים מ שמבקשים תאני לא אוהב ]...[ בדרך כלל אני לא מלמדת על ענייני נשים בכלל

 (בתיה)' !לא? ללמד על גברים מגברים מבקשאתה ', תאני תמיד אומר .ללמד על נשים

 כאילו יש שתי מכלאות של נשים בתחום , אגדה – אני חושבת שהיה בי גם פחד שאישה

או מגדר כאילו להתעסק רק בענייני נשים כל היום או להתעסק רק , תורה שבעל פה

 (אביבה.  )ואת שני אלה לא רציתי. בענייני אגדה

 ואני .]...[ אז מישהי לקחה נושא נשים פרופר. ]...[ הנה עכשיו יש כנס לומדי גמרא

זה שאני בתור בת לומדת גמרא למה זה ]...[  לקחת נושא בכוונה תחילה לא רציתי 

אז לקחתי נושא , אז הנה? אומר שאני צריכה להתעסק בנושא שדווקא קשורים לנשים

י לנושא התפתחות ההלכה וכולי שהוא קשור ממילא בעינַ . שקשור להתפתחות התפילה

 (רות) .וכולי

 י דווקא לעסוק בתכנים לא בחרת', האישה בתלמוד'אף פעם לא העברתי קורסים ב

אז זה לא היה מרכזי הפן הזה או הציר הזה ... אז... אני חושבת ש... של נשים ו... אה

כמו שאם הייתי מורה לספרות לא הייתי רוצה רק ללמד ספרות נשים [ …. ]בכלל

 (חנה. )יש פן כזה אבל זה לא הכול, ונשים, ונשים, וסיפורי נשים ונשים

אביבה מכנה זאת . נמנעות מכך, בענייני נשים כצמצום המרחב שלהן נשים הרואות את העיסוק

גם האחרות סבורות כי עובדת היותן נשים . והיא איננה מעוניינת להיכלא בה', מכלאה של נשים'

ללמד על  מגברים מבקשאתה 'לא אמורה לכוון אותן לעסוק דווקא בעניינים אלה בטענה 

  224.'?גברים

 (2005 ,כהנא-טובול)'ועל על פי תכתיביםבית מדרש אינו פ' –סיכום  4

בראל מבחינה בין שלוש עמדות שזיהתה בעולם המדרשות באשר לשאלת קיומו של קול נשי 

אין קול נשי ואין טעם לתור אחר ; קיימת ייחודיות מסוימת; קיים קול נשי מובהק: בלימוד תורה

                                                 

בטענה , מבקרת נשים הנמנעות מעיסוק בענייני נשים או הקוראות לנשים להרחיב את הגבולות (2001:49-50)אילן  224

נראה כי טענה זו רלוונטית במיוחד כאשר הלומדת . שבאוריינטציה הזו מובלעת הודאה בנחיתות הנושאים המגדריים

 .מניע כזה איננו שכיח בקרב הלומדות 3:פרק ו כפי שנטען ב. טקסט התלמודימנסה לקדם קריאה פמיניסטית של ה
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 . (2009:290-234)קול כזה 

י העמדה הדומיננטית בקרב הנשים הלמדניות שאותן מן הממצאים שהוצגו בפרק זה עולה כ

אך אלה הינם תולדה של דרך , ראיינתי היא כי אמנם ישנם מאפיינים בולטים בלימוד של נשים

' לימוד נשי'ואינם מבססים טענה על קיומו של  –כלומר הבדלים מובנים  –ההכשרה של נשים 

עמדה . אלה אינם אקסקלוסיביים לנשים חיזוק לעמדה זו היא העובדה שכיום מאפיינים. מהותני

, לצד עמדה זו קיימת גם עמדה מהותנית זהירה. זו תואמת את העמדה השלישית שניסחה בראל

 . הדומה לעמדה השנייה שמציעה בראל

משותפת לכולן ההתנגדות , חשוב לציין כי בין אם הלומדות מצביעות על ייחוד נשי ובין אם לאו

תכתיבים אשר ימנעו מהן את החירות לבחור בדרך לימוד המתאימה לכך שמן ההגדרות ייגזרו 

 .להן

שכן הלומדות מסרבות לקבל תכתיבים לגבי דרך , עמדה זו מהווה ביטוי של עשיית זהות למדנית

שכן , עשיית זהות של שייכות דתיתתפיסת הלימוד כובנוסף לכך יש בה ביטוי ל, הלימוד הראויה

 .  הגדרות קשיחות של לימוד גברי או נשיהנשים מסרבות להדרה הנגזרת מ
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 קשיים ודרכי התמודדות : לימוד טקסט גברי :ט פרק

כך בכלומר , אנדרוצנטריות של טקסטים תרבותייםבבהרחבה  דנות ופמיניסטיכותבות 

ביקורת מסוג . נכתבו רק מתוך נקודת מבט גברית ולכן משקפים חוויות של גברים טקסטים אלוש

ניתן , טוענת איליין שוואלטר, בכתיבה זו. זה קיבלה מקום מרכזי בכתיבה פמיניסטית על ספרות

והיא ', אידיאולוגית'את האחת היא מכנה : (2006:248)להבחין בין שתי מגמות של ביקורת 

היא מצביעה על היעדר האשה ; ם ובסטריאוטיפים של נשים בספרותדימויי'עוסקת למשל ב

כמפתח לדרך שבה אנו 'ומבקרת את הספרות , השנייה היא מקיפה ורדיקלית יותר 225';בספרות

  226(.2006 נינה אורבך בתוך שוואלטר)' איך לימדונו לתפוס את עצמנו, שבה חיינו בעבר, חיות

, קולה וחוויותיה מן הטקסט, ין היעדרם של האישהאורלי לובין מפתחת את הטענה על הקשר ב

לובין )הנובעות מכוחו של הטקסט להגדיר נורמטיביות , לבין ההשלכות שמעבר לתהליך הקריאה

של אימוץ נורמות או , הוא תהליך של קליטה ולמידה, לדבריה, תהליך קריאה. (2003:16-19

קורא יכול . להתבחן ביחס לטקסט בהתאם לתפיסות עולמו של הקורא וליכולתו, עימות עימן

לבחור את מידת השליטה שיותיר בידי הטקסט ואת מידת החירות שייטול לעצמו בהבנת הטקסט 

אחת מן האפשרויות העומדות בפני אישה אל מול טקסט גברי שבו . מעשה הקריאה כדי תוך

ופן שבו א'כלומר קריאה הנוגדת את ה, היא הקריאה החתרנית, איננה מתקיימת כסובייקט

ידי מי שמתוארת -בקריאה נגד הטקסט על 227.(2003:74לובין )' "מבקש להיקרא"הטקסט עצמו 

ידי קריאה של -על, נעשה מהלך שבו הקוראת מכוננת את עצמה מחדש כסובייקט, בו כאובייקט

המייצגות את , ניתן לראות בכך עמידה מול הנורמות של הטקסט. מה שאינו מוכל בטקסט

יותר  קנוניככל שטקסט הוא . (2003:75לובין )של הקוראת ' ה לכתיבת הסיפורתביע'ו, המרכז

 .ויחד עם זאת גדל גם האתגר בקריאתו המחודשת, כוחו כמגדיר נורמטיביות עולה

הביקורת על השפעת האנדרוצנטריות של הטקסט על עיצוב התפיסה העצמית של נשים וחייהן 

מהווה אתגר עבור נשים  קנוניך כטקסט "התנ, כןוא. נכונה במיוחד בהקשר של טקסטים דתיים

כיון שבהיותו טקסט בעל משמעות דתית בחיי הקוראת וקהילתה יש לו כוח , ביהדות ובנצרות

                                                 

בובואר אשר הצביעה על דימויים -דהדוגמאות לביקורת מסוג זה ניתן למצוא בביקורת המוקדמת של סימון  225

יניה וולף בדבר הפער בין 'בטענה של וירג, (2001:207-208בובואר )' אחר'כקוטביים של נשים בספרות ועל תפיסתן 

 חוסר האוניםודית פטרלי לעמדת 'או בהתייחסות של ג; (2004:55)תיאוריהן של נשים בספרות לבין מצבן במציאות 

 ןלה תלא מאפשראך גם לנשים  מניחהלא 'ות קנונית אשר לגביה היא טוענת כי היא שחווה אישה הקוראת בספר

 גברייםבמונחים  תהאוניברסאליוהיא מגדירה את שבו  באותו זמן ,שלה תהאוניברסאליועל  תא מתעקשיה .להשתתף

 .(Fetterley 1978:vii)' במיוחד

לעיל )נשים בספרות מצביעה על כוחו המחליש של העדר הפטרלי מושמעת על ידי ביקורת ברוח המגמה הרדיקלית  226

יש השפעה מזיקה  לכך ]...[אנדרוצנטרי  הספרותי הוא הקאנון'יניו שוויקרט כי 'טענתה של פטרוצכך גם . (225הערה 

נקודת המבט והפרספקטיבה שמתוכן נכתב הקאנון הן , כלומר, (Schweickart 1986:40)' ראות נשיםקו מאוד על

 .(Schweickart 1986:42) של נשים' מכפיל את הדיכוי'טקסט הכתוב מנקודת מבט כזו . גבריות

ומכנה , טמתארת את קריאתה בסיפורים תלמודיים כקריאה נגד כוונתו המקורית של הטקס( 2001)רות קלדרון  227

 .'נגד כיוון הפרווה' זאת קריאה
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 –בעיקר נוצריות  –לא מעט נשים דתיות , ואכן 228.מכונן אף מעבר לכוח של טקסט ספרותי

ן ומודעות לכוחו המכונן ך מתוך הכרה בחשיבותו בחייה"הקדישו מאמץ לפרשנות חדשה לתנ

המשותף לקריאות פמיניסטיות דתיות  229.(Fiorenza 1992; Stanton 1993; Trible 1984למשל )

הפרשניות מבקרות . שונות הוא השאיפה לתת לנשים מקום בטקסט מתוך מחויבות וכבוד כלפיו

, את גבריותן של הקריאות המסורתיות ועושות ניסיון לשאול שאלות מנקודות מבט חדשות

 .המערערות על פרשנות מונוליטית של הטקסט

בהיותה , פקיד מרכזי בהבניית התרבות ואורח החיים הדתיבתרבות היהודית נודע לגמרא ת

מרכזיותו והשפעתו הובילו (. 2:פרק א )לפרקטיקה ההלכתית הן לתפיסות עולם והן התשתית 

ולחשוף את ההטיות האנדרוצנטריות , יסטיות לקרוא אותו קריאה ביקורתיתנשים יהודיות פמינ

כותבות פמיניסטיות שונות מצביעות . המצויות בו כתוצאה מכך שנכתב על ידי גברים ועבור גברים

ובפרט באותן , על אופיה הממוגדר של הגמרא אשר בא לידי ביטוי בסוגיות תלמודיות שונות

 Fonrobert ;2001חנה ספראי ; 2001האופטמן ; 2001אילן  למשל)ן מסכתות הדנות בנשים ובחייה

and Ilan 2001; Hauptman 1998; Ross 2006; Shanks-Alexander 2000).230  

 

אפילו כאלה המזדהות  –רוב הנשים המשתתפות במחקר זה , (3:פרק ו )כפי שהראיתי 

, זובהינתן עמדת מוצא . אינן רואות במעשה הלימוד שלהן מעשה פמיניסטי –כפמיניסטיות 

 : נשאלות בכל זאת השאלות הבאות ,שאיננה פמיניסטית במוצהר או במודע

 באיזו מידה ערות הנשים להטיות גבריות בטקסט ? 

 באיזו מידה הן מהוות אתגר עבורן –טיות כאלה במידה והן ערות לה ? 

  כיצד הן מתמודדות אתו –ובמידה וההטיות מהוות אתגר? 

 

הלא מתווכת והלא מצונזרת של נשים אלה עם הטקסט התלמודי מייחדת אותן , ההיכרות הרחבה

 וכך הן נחשפות לתכנים שעשויים, ביחס לנשים שאינן לומדות גמרא או שאינן מתמחות בגמרא

 :כפי שכותבת דבורה שטיינמץ. להחוות כבעייתיים

                                                 

דוגמה לסיפור שאיתגר נשים והובילן למאמץ פרשני מגוון הוא סיפור בריאת האדם אשר השפיע על אופיים  228

 (.1996, פרדס) יההירארכי של יחסים בין גברים ונשים בעולם המונותיאיסט

מתוך אמונה שהטקסט מכונן   The women's bibleהוציאה אליזבת קיידי סטנטון את  19-כבר בסוף המאה ה 229

. (viii 'עמ, "ך"תנ"הקדמה לבפיורנזה . )את הפלייתן ושוליותן של נשים ויש צורך לפרשו מחדש כדי לשפר את מצבן

 :פיורנזה מסבירה את המניע התיאולוגי של המאמץ הפרשני

 The basic insight of all liberation theologies, including feminist theology, is the recognition that all 

theology, willingly or not, is by definition always engaged for or against the oppressed. Intellectual 

neutrality is not possible in a world of exploitation and oppression (Schüssler Fiorenza 1994:6) 

כפי , גברי של הטקסט ובקשיים שהוא מזמן לאישה לומדת מתחילה לחלחל אפילו לעולם הישיבותהכרה באופי ה 230

אבל ]...[ כל בת הנכנסת לעולמה של תורה לומדת ספרות שנועדה לקורא ממין זכר ':  שעולה מדבריו של הרב ביגמן

בתלמודים , ות הקלאסיתאלא הניסוחים שבספר, לא הנמען הגברי הברור של הספרות ההלכתית הוא עיקר הבעיה

 .(2003:115)' .זמננו-אשר מקשים על תלמידת חכמים בת, ובפוסקים הקדמונים
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One can, of course, study Talmud by picking and choosing (or having 

someone else pick and choose for you) the parts that are meaningful, 

interesting, relevant, and accessible. But a regular practice of Talmud study—

in particular, a practice such as daf yomi, in which you commit to completing 

the study of every single page of the Talmud over the course of seven years 

of continuous study—puts you face-to-face with parts of the Talmud that, 

sometimes, you would rather not have seen. (Steinmetz 2009:23)
 231
 

 
בלי תיווך של מישהו הבוחר עבורן , שטיינמץ מתארת את מצבן של לומדות הניגשות לטקסט כולו

. 'לעיתים היו מעדיפות שלא להכיר'וטוענת כי מצב זה גוזר עליהן מפגש עם תכנים ש, מה ללמוד

, מוד התורה כמעשה נטול אופי מגדריללי הלמדניות מעדיפות להתייחסהנשים , כפי שהראיתי

, כיאולם מתברר  232.כמו כל חבר אחר בקהילת הלומדים לאורך הדורותותופשות את עצמן 

פרק  )ונקודת המבט והמטען התרבותי הגברים ככל הלומדים  ןת אינולומדה ,תומודרני כנשים

מן הממצאים מתברר כי . 'תאחרוּ'בעמדת  ןאות יםאל הלימוד מעמיד ותמגיע ןהם שאת( 3.1.1:ח

המפגש עם הטיה גברית בגמרא מעורר עבורן , למרות עמדת המוצא שאיננה פמיניסטית במוצהר

 :ובמילים של תרצה, קושי ואתגר

זה , זה. שכאבי הבטן שלהם היו יותר קשים... כאילו ש, אנשים שזה היה להםהיו 

היא בן אדם , נגיד שולי.. ש, כי זה פתאם מוציא מאנשים שאתה לא חושב בכלל, מדהים

וזה הוציא ? נכון כאילו', קולך'כאילו לא מהפמיניסטיות שילכו לצעוק ב, טוב כזה 

... זה היה מדהים לראות אנשים שהם, כן]...[ שכאילו לי , משולי כאבי בטן כאלה

 (תרצה)

מהפמיניסטיות 'גם אצל מי שאיננה  –' כאבי בטן' –תרצה טוענת כי יש סוגיות המעוררות קושי 

עניינו של פרק זה הוא בחינת המפגש הייחודי של הנשים הלמדניות עם . 'שילכו לצעוק בקולך

 . הטיות גבריות שהן מגלות בטקסט

, טקסט התלמודי החשוב והאהובהקיימות בת וגברי ההכרה של נשים בהטיותק פותח בהצגת הפר

דווקא לאור מידת החשיבות של הלימוד בעשיית הזהות הדתית  ,והתחושות שהכרה זו מעוררת

. מודדות שלהן עם הטיות גבריותמתוארות דרכי ההתהפרק בהמשך (. :פרק ו , :פרק ה )שלהן 

                                                 

תכני הטקסט התלמודי מזמנים לאדם . האתגר המגדרי איננו אתגר יחיד עבור הלומד או הלומדת המודרניים 231

אי : הנושאים שעלו בראיונות מן. והיו נשים אשר התייחסו בדבריהן לאתגרים כאלה, הדתי המודרני אתגרים שונים

; יחס לגוי או קיום האפשרות של עבדות, התאמה בין תפיסת המוסר שלנו לחובה המצומצמת של הורים כלפי ילדיהם

דוגמה . ל לתופעות מיסטיות כמו שֵדים"יחסם של חז; ל בקביעת ההלכה"הידע המדעי המוגבל שעליו התבססו חז

 :למו של הלומד המודרני יש בדברים הבאיםלהתייחסות לפער בין תכנים בגמרא לעו

 There  re […] p ss ges th t reflect folk beliefs th t we simply do not  ccept, such  s how to protect 

yourself from the demons that roam outside on certain nights of the week. There is, also, a huge 

amount of material about things to which we might find it difficult to relate, such as the details of the 

laws of sacrifices and the rules of purity (Steinmetz 2009:23). 

ומן התפיסה הרווחת כי הלימוד שלהן איננו ( 3:פרק ו )כפי שניתן ללמוד מסירובן לראות בלימוד מעשה פמיניסטי  232

 (3:פרק ח )' לימוד נשי'
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. (2007:390-391למשל רוס )ביקורת של נשים על ההלכה מאפיינים פמיניסטיים מקובל לייחס ל

הנחת השפעה של השיח -אצל לומדות רבות ניתן לראות באי טענתי היא כי, לעומת גישה זו

 .אך לא ביקורת פמיניסטית מודעת, הפמיניסטי

בסוף הפרק נדון הקשר שבין הצורך להתמודד עם גבריות הטקסט התלמודי לבין עשיית הזהות 

, בהקשר זה כתהליך מתמשך ומורכב אשר מתבררת, הדתית האישית של הנשים הלמדניות

 .שבחלק מן המקרים תוצאתו היא זהות דתית אישית דיסוננטית ומקוטעת

 הכרה בהטיה גברית בגמרא - וסיף מכאובתדעת  וסיףת 1

אסתי בראל מראה כי כמעט ואין דרך להימנע מן הצורך בהתמודדות עם האנדרוצנטריות של 

 :וכך היא כותבת, טקסטים יהודיים

ולעתים , נפגשות בהיגדים פטריארכליים, על מסלוליהן, המדרשות תלמידות

, אלו השייכים לשיעורי אמונה ומחשבה: המופיעים בכל סוגי הטקסטים, מיזוגניים

אין כל מקצוע המאפשר להימלט לחלוטין  –תלמוד או פרשת שבוע , ללימודי הלכה

במידה זו או  מתבנית החשיבה הפטריארכלית של המסורת היהודית הנוכחת בכולם

נוכחת באופן תמידי  פטריארכאליותגם התמודדות הלומדות עם ה, משכך. אחרת

 (2009:134בראל ). בלימוד ולא פוסחת על אף מקצוע או סוגת לימוד

 
טקסטים . טענתה של בראל מתבררת כנכונה גם ביחס לנשים הלמדניות שבהן עוסק מחקר זה

וכל מסכתות סדר נשים הדנות בענייני המעמד  בהן מסכת נידה, רבים בגמרא עוסקים בנשים

בהקשרים כמו , גוף האישה טקסטים אלו מתארים את. כתובות וגיטין, כמו קידושין –האישי 

תכנים שהיו  תי על הוזכרו תדיר בתגובה לשאל אשר נושאים, בתולין או אונס, המחזור החודשי

מעבר למסכתות אלו (. רקע מגדרי שאלה אשר לא הוגבלה דווקא לקושי על) במהלך הלימודקשים 

 :כפי שאומרת נעמי, ס"התייחסויות לנשים פזורות ברחבי המסכתות האחרות בש

בפרק שמיני ]...[ כמובן שזה עדיין שם , כמובן. עדיין שם.[ פ.ר, היחס לאישה]כמובן שזה 

, על ...דיבור על ...יש, בנזקי אדם יש דברים כאלו.[ פ.ר, סדר נזיקין, במסכת בבא קמא]

אפשר לברוח -אי, אפשר לברוח-אי [...] על אונס, על, על כל מיני דברים כאלו, על פיתוי

, השיחה... ממש, ממש, הוא ממשלפעמים , אפשר לברוח-אי, כן ?מהיחס לאישה ...מן ה

 (נעמי. )זה עולה לפעמים

ים נשים שאינן לומדות גמרא או כאלה שלומדות זמן קצר אינן פוגשות בהכרח את הטקסט

מן המפגש עם ' לברוח'ואולי יכולות , (2.3.2:פרק ח ', מסכתות של בנות' 'ור)המתייחסים לנשים 

נחשפות לטקסט , למשל, היומילומדות הדף , אך כפי שציינה שטיינמץ בדבריה לעיל. תכנים כאלה

 . ןםֵ על שלל האתגרים שהוא מזַ , התלמודי במלואו

 : הקושי מול טקסטים כאלה עולה מהתיאור הבא של תרצה על החוויה של לימוד מסכת כתובות

לא בדיחות , לא יודעת איך לקרוא לזה, שחורות... בואי נגיד שלנו היו הרבה בדיחות

]...[  ים לא יהיו באיזור כשסיפרנו אותם "שהרמ השתדלנו מאודבדיחות ש, שחורות

 (תרצה) .צריך להוציא את זה

את הקושי  –' להוציא את זה'תרצה מסבירה כי היא וחברותיה נזקקו להומור שחור כדי 

 . תעורר במהלך הלימודהש
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באירוע זה . ה נערך במדרשת לינדנבאום ערב לציון סיום מחזור של לימוד הדף היומי"בשנת תשס

על החוויה שאותה , מראשונות הנשים המלמדות תלמוד, (2005)שאה דברים רחלי שפרכר נ

מסיימת את ' של היות אשה הלומדת ובעזרת ה –חוויה שהייתה עד כה נדירה להפליא 'תיארה כ

 –הנוגעים לגופה של אשה 'שפרכר תיארה את מסכת נידה כעוסקת בדינים . 'מסכת נדה

' נקודות בולטות'בדבריה התייחסה שפרכר ל. 'ולתחושות של נשים, לפיזיולוגיה, לאנטומיה

מניין הידע ]...[ ? מניין לכם -השאלה  העולה שוב ושוב אצל הלומדת 'היא הזכירה את . בחוויה זו

היא התייחסה . ?'החזקות וההלכות הנובעות מהן, על מה מבוססות ההנחות? המצוי במסכת

הדימויים שבהם משתמשים ' בעולם המודאג מבניית דימוי גוף בריא לבנות'נשמעים לאופן בו 

היא מסבירה כי בעיות בלימוד המסכת  233.'מקום הטינופת'ו 'קבר'כמו  -ל לאיברי האישה "חז

יש מעורבות רגשית גבוהה 'ל מועצמות עבור נשים משום ש"כמו הידע המדעי החסר של חז

הדגשה ]' שלךכות ההלכתיות לכאורה גם הן עוסקות בגוף וההשל שלךכשהמתואר הוא הגוף 

מי 'והיא מתייחסת גם לאופן השונה בו חווה לומדת את העיסוק במושג הטומאה כ.[. פ.ר, במקור

אבל אין לו מעורבות , החוקר ושואל -אותו לומד 'לעומת ', שחזקת הטהרה שלה עשויה להשתנות

מרבה דעת "בתחום המדובר אני חייבת להודות ש'י בסיכום דבריה אומרת שפרכר כ. 'גופנית כזו

שפרכר מתגלה מתוך דבריה כבעלת זהות למדנית בטוחה בעצמה וכבעלת זהות . '"מרבה מכאוב

 .בחוויה זו עוסק הפרק. המתנגשות זו בזו סביב לימוד העוסק בנושאים מגדריים, דתית מבוססת

 ל לאישה וגופה"קושי מול יחס חז 1.1

תחושת . שפרכר נוגעת בדבריה בקושי שלה כלומדת עם טקסט העוסק בה ובגופה בחוסר כבוד

  :מושמעת גם על ידי לומדות נוספות גוף האישה ואיבריוקושי העולה מול עצם התיאור של 

 כאילו לנו כנשים בפרט , אז אני חושבת שזה חוויה שהיא קשה לאדם המודרני בכלל

ימה שאתה מרגיש כאילו רופא נכנס לךָ עם טלסקופ לגוף זה תיאור כזה מאוד פנ]...[ 

 (תרצה.  )תודה, אל תתארו לי את האיברים הפנימיים שלי, כאילו, שלָך  ספציפית

 לא קשה ]...[  מזלזלת ... התייחסות די ]...[, גוף של האישה-לגבי ה]...[ , יש שם אמירות

של האישה וזה  234יני איבריםלכל מ... אפשר לחשוב על הטרמינים]...[ למצוא בגמרא 

 (רבקה . )כאילו לחשוב על הגוף שלָך  ככה -[ כל]בתור אישה להסת, OK, לא הכי נעים

השימוש בגוף . 'הגוף שלָך  ' - מאודל מדברים על גוף קונקרטי "רבקה ותרצה חשות בלימוד כי חז

 ,נתפסת כניטראליתה, הנוהג הנשי הרווח לדבר על חוויות נשיות בלשון זכר על אף, שני נקבה

. ונחווה כרלוונטי ממחיש עד כמה הן חשות שהטקסט נוגע בהן באופן ישיר, (2003:15איריגארי )

הן תופשות את  .'הגוף שלי'הן שומרות על הרחקה ואינן מדברות בגוף ראשון על , עם זאת

 , 'נכנס לך עם טלסקופ לגוף שלך' – ההתייחסות לאנטומיה של הגוף בטקסט התלמודי כחודרנית

', קשה מאוד החווי' –נוחות -תחושה של איל הגורמת' לכל מיני איברים... טרמינים' –' מזלזלת'ו

                                                 

וכל המסתכל , 'איברים מוצנעים באישה -מקום הטינופת ; (עמוד ב, דף כא, מסכת נדה, י בבלי"רש)הרחם  -קבר  233

 -עקבה דקתני : אמר רבי שמעון בן לקיש. ובאשתו נדה: אמר רב יוסף. הויין לו בנים שאינן מהוגנין -בעקבה של אשה 

 (.אמוד ע ,דף כ ,נדרים מסכת, בבלי) 'שהוא מכוון כנגד העקב, במקום הטנופת

אולם דוגמה אפשרית אחת היא המימרא , היא מתייחסת' טרמינים'בעת הראיון הסתייגה רבקה מלפרט לאילו  234

 .233 ת נוספות יש בהערהדוגמאו. 'אישה חמת מלא צואה ופיה מלא דם'עמוד ב , דף קנב ,מסכת שבת, בגמרא הבבלי
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אך ', לאדם מודרני בכלל'אמנם תיאורים אלה עשויים לצרום . 'לא נעים לחשוב על הגוף שלך כך'

נותנת דוגמה לסוגיות שהיא  בתגובה לשאלתי תרצה. תרצה סבורה כי לנשים הוא קשה יותר

 :תופשת כמאתגרות

... לא חש את זה כשהוא לומד סוגיות ראשונות של כתובות, אני לא חושבת שמישהו לא

 אני

 ?...שגם גברים לא יכול להיות שהם, את לא חושבת 

זה גם , לא יודעת... יש שם תיאורים פיזיים קשים כאילו של כל מיני דברים ש, ף"אל 

יותר יפה של ... מאודאני חושבת שגם לגברים יש תיאור ... מאודגיד משהו אני א, גברים

טכנית  מאודאיך בדיוק נקרע קרום הבתולין ברמה ]...[  אישה בין גבר ל... קיום יחסים

... זה לא בדיוק הדבר שמרגש ועושה חשק לעשות, ולאן הדמים הולכים או לא הולכים

כמה יש  ,כמה, ה פתאם כאילו הבנתי כמה זהאני חושבת שפעם ראשונה שנה שעבר]...[ 

 (תרצה) .כאן התמודדות

ולמרות שהיא מניחה שגם גברים עשויים ', קשים'בטקסט כ' טכניים'תרצה חווה את התיאורים ה

 .קשה יותר' התמודדות'נראה כי עבור נשים אשר גופן הוא נושא הדיון ה, לחוש קושי מולם

הדיון התלמודי בשאלות העוסקות במעמד ההלכתי של , מעבר לתיאור המטריד של איברי הגוף

של  התחושמייצר , שמזכירה תרצה, שאלת הבתולין של אישה לצורך נישואין כמו, גוף האישה

על פי הדין בתולה זכאית עם נישואיה לכתובה גבוהה פי שניים ממי שאיננה היות ו 235.חפצון

אלה מבהירות באופן חריף את כסוגיות . ניתן משקל רב לשאלת הבתולין ולבדיקתם 236,בתולה

ת פער בין תפיסתן וווהלומדות ח ,העדרה של האישה כסובייקט בתוך תפיסת העולם של הכותבים

 :כפי שעולה מן ההתייחסויות הבאות, העצמית לבין האופן שבו דמות האישה משתקפת בטקסט

 מחפצן מאוד. מאוד קשה, מאוד קשה, וזה, וטענת בתולים, בכתובות מדברים על בתולה .

, agentהיא ממש לא  , agentהכלה היא פשוט לא  , אני חושבת שהאישה, בכתובות]...[ 

 (נעמי . )מטריד מאוד, מאודוזה 

 מוערכת אם יש לה קרום בתולין או אין לה קרום בתולין, אני יודעת, והאישה היא. 

 ?אובייקט

כי הוא רצה לקנות , והיה מקח טעות לבעל כי אוי ואבוי, ברמה הזאתהיא אובייקט 

 (תרצה . )והיא שכחה לספר לו ,יבתולה והוא קנה מישהי שמישהו אנס אותה לפנֵ 

היא  –העומדת להינשא  העולה מעיסוק בבתולי אישהחפצון ה לות שתיהן אתייחסתרצה ונעמי מ

ארים כעסקה שבה האישה נקנית והיא עלולה הנישואין מתו', מוערכת אם יש לה קרום בתולין'

מבין השורות משתמעת ביקורת על כך שמשמעותו של אונס של אישה . 'מקח טעות'להתברר כ

כאדם  אליהאין כל התייחסות מתבררת מכך שבדיון זה שוליות האישה . הוא אובדן ערכה כקניין

 :לימוד מסכת נידהבתיה מתארת תחושת חפצון דומה שהיא חשה במהלך . פעלנותוכבעלת 
                                                 

: של הגוף הנחווית על ידי נשים הוגדרה על ידי פרדריקסון ורוברטס באופן הבא( objectification)תחושת חפצון  235

'experience of being treated as a body (or collection of body parts) valued predominantly for its use to 

(or consumption by) others. '(Fredrickson and Roberts 1997:174) . לחפצון של הגוף הנשי יש השלכות כמו

החפצון והשלכותיו נדונו על ידי כותבות פמיניסטיות שונות כמו קייט . (Martin 2001:21) קיטוע פנימי של העצמי

 . ואחרות (2006)לורה מאלווי , (MacKinnon 1994)קתרין מקינון , (Millett 1990)מילט 

 .פרק ראשון, כתובותמסכת , בבלי 236
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אי , היו פעמים שסגרתי את הספר בחבטה, מאוד מרגיז[ צוחקת], זה מרגיז, מסכת נידה

את  עזבי]...[ , נתאני מתכוו. וזה, כמו חפץאישה י זה מדבר על כ]...[  אפשר להמשיך ככה

, שצריכים לבדוק, [צוחקת] בדיוק כמו קופסא ...אישה היא אובייקט, פשוט, כל הפרטים

הם , תשאת לא מדבר עזבי את זה ',על מדברים'הם  .זה פשוט אובייקט .וצריכים לתת

מו כ. כמו כל אובייקט אחר, את פשוט אובייקט ...את לא .םעליך כאד חושביםלא 

הם ש נבזייםזה אפילו לא הדברים ה ]...[  !זהו זה !זהו זה... כמו, כמו תיבה 237,שֶרֶץ

 (בתיה . )מתאת לא קיי, לא את. מתאת לא קיישזה פשוט  ,אומרים

בתיה מצביעה על . 'מרגיז מאוד'חווית השוליות שבתיה חווה במהלך הלימוד עושה את הטקסט  ל

האחד הוא העדר  :המתבטא בשני אופנים – 'זה שאת לא מדברת' – טקסטה העדר הקול הנשי מן 

זה ' –הנדונות תגובות לסיטואציות הו, רגשותה, חוויותנקודת המבט הנשית על ה מוחלט של

המתבטא בחפצון של , והשני הוא המבט הגברי הממלא את הדיון – 'פשוט שאת לא קיימת

– בטקסט אישהאופן שבו מדברים על הומעבר לכך גם ב ,'םעליך כאד חושביםלא ' –האישה 

קשה ' אל'ולא ' הדיבור על, 'ההבניה של יחסי המגדר בטקסט .'הדברים הנבזיים שהם אומרים'

 . 'סגירת הספר בחבטה'כדי  לבתיה עד

מן האישה שעליה נסוב הדיון ההלכתי היא מהלך הפוך לזה שעושות הנשים  הפעלנותנטילת 

שלהן כנשים דתיות  פעלנותעבורן הבחירה ללמוד היא פעולה מתוך בחירה וביטוי ל. כלומדות

תחושה של פער בין חוויתן האישית מתוך הנשים לומדות . (:פרק ו , :פרק ה ) 'זהות דתיתעושות ה'

פער זה נוסח על ידי תרצה שאמרה  .כסובייקטים בעולם לבין דמות האישה הקיימת בטקסט

לנשים שתואר עד כה היחס  .'כמה יש כאן התמודדות כאילו הבנתי םפתאו' ביחס לסוגיות אלה

 . והדרה' תאחרוּ'מבטא את העדר הקול הנשי מן הטקסט והוא מייצר תחושה של 

 קושי מול חוסר אמפתיה  1.2

ההעדר של אמפתיה גם מתוך עולה , 'עם/אלדיבור 'ולא ' דיבור על'ה, העדר הקול הנשי מן הטקסט

התוכן מועצם גם על ידי הקושי עם  .תלמודיות סוגיותב הנדונותנשיות -לסיטואציות האנושיות

התחושה שלגברים שעסקו בשאלות אלו לא היה כל קושי עם ההתייחסות המחפצנת ונטולת 

 :כפי שעולה מן התיאורים הבאים, יה לנשים ולסיטואציות הנשיות הקשות שבהן עסקותהאמפ

 וכל ... ויכול עוד פעם למשל למוסרה לקידושי ביאה 238,ושאב יכול לקדש את בתו קטנה

פחות מכאן כנותן אצבע בעין , '3מגיל ' , ממתי ביאתה נחשבת ביאה'הזאת  השאלה

זה  ,[צחקוק] מאודכאילו מבחינתי היא קשה ... כל ההתייחסות הזאתי היא 239'דמי

זה נכון שמיד באמת חכמים אומרים אסור לאדם לקדש את בתו . באמת אני לא מבינה

קרת רוח הזאתי  מאוד ,מאודוההתייחסות ה]...[  כשהיא קטנה עד שתגדל ותוכל לומר

                                                 

מסכת , למשל בבלי, נראה כי בתיה מתייחסת להשוואה הנערכת במסכת נידה בין טומאת שרץ לטומאת האישה 237

 .דף ג, נידה

 - זכאי בבתו'י "ומסביר רש. ובביאה, בשטר, בכסף, האב זכאי בבתו בקדושיה: עמוד ב, דף ג, מסכת קידושין, בבלי 238

 .'שהכסף יהיה שלו והוא מקבל השטר והוא מוסרה לביאה על כרחה לשם קידושין בעודה נערה

ל סוגיה זו מופיעה אצל כותבות פמיניסטיות יהודיות כמו רוס ביקורת ע. עמוד ב, דף יא, מסכת כתובות, בבלי 239

 .(Adler 1983:25)או אדלר  (2006:460)
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יש  ,זאת אומרת יש. כי בתוליה חוזרים או משהו כזה ,שפחות מכאן זה לא נחשב כי

]...[ ' כאילו איך הם כתבו את זה ככה ,איך ,מה, מה'אתה אומר , מישורים שאתה

מתאר סיטואציות , התלמוד מתאר סיטואציות, התלמוד לא מתעסק בזה פשוט

. מאודבעייתיות   תמתאר סיטואציו, מתאר סיטואציות סוטות, לפעמים תאבסורדיו

, זה מזעזע אותך, כשאתה קורא את זה. ענייני ויבש מאוד, מאודמתאר אותן באופן 

 .אנחנו קוראות את זה ומחליפות מבטים, זאת אומרת. לא נוח לך, זה, זאת אומרת זה

 (שירה )

  וזה , אז תגידו משהו.[ פ.ר, ילדה אונס]אם אתם כבר משחקים עם דוגמאות כאלה

. מאוד ברור לי שאם היו שם נשים זה לא היה עובר בשקט, מאוד, למשל דוגמה שמאוד

בלי , זעזוע... אפילו בדוגמה של חוק לדבר על דבר כזה בלי להביע, אי אפשר, זה לא

. לפחות, משהו. נורא מזעזע בעינינו, נורא, לעשות איזשהי הצהרה שכמובן הדבר נורא

ויותר מזה אני חוששת שהם יכלו לשחק , לא יודעת, בשביל לצאת ידי חובה... לפחות

 ( הילה) .וזה כואב, וזה כן ...בדברים האלה בלי שזה הטריד אותם

למורכבות של הדיון התלמודי ולכך שכבר בתוכו יש הסתייגויות אמנם הלומדות מודעות 

ו כשהיא קטנה שאסור לאדם לקדש את בתחכמים אומרים ' – מהאפשרויות הקשות ביחס לנשים

. עם זאת קשה להן עם העובדה שמעבר לכל ההסתייגויות הדברים כתובים כפי שהם. 'עד שתגדל

. הם דנים ןל לא היה קושי רגשי עם המציאויות הקיצוניות שבה"ות כי לחזשח דוברותיתר על כן ה

הם יכלו לשחק 'יבות בכאב כי ומש?' לא היה להם קשה?', 'איך הם כתבו את זה כך' הן תוהות

ל על "תמיהה דומה מעלה שירה בהקשר של קביעת חז. 'בדברים האלה בלי שזה הטריד אותם

 :התנהגות של נשים

]...[ , .[ פ.ר, מתעברות מזר ואומרות שהתעברו מהבעל] 240'וכולן מזנות ותולות בבעליהן'

בודאי הראשונים מיד אומרים ... איזשהי הנחה ,זאת אומרת! מאודהפשט הוא קשה 

ועדיין המשפט הזה מופיע ', חזקה על בנות ישראל שכשרות הן'ו ,וכולי' לא כל הנשים'

היה להם קשה לא , שלא, לא יודעת... ש, בטח אומר איזשהי אמירה בעייתית, כמו שהוא

שהן , הןיש אמירות ש—ו? לעורך הסוגיה לא היה קשה לכתוב אותה? להגיד אותה

 (שירה ) .קשה לך להתמודד איתן... באמת

אמירה 'היא מתייחסת ל עם זאתו, גם כאן מודעת שירה להסתייגויות של הראשונים מהקביעה

, על נטייתן של הנשים לזנות כמשקפת הנחת יסוד תרבותית שלא נאמרה כלאחר יד' הבעייתית

גם של מי שערך את הטקסט אלא , והגעתה אלינו מבטאת הכרעה לא רק של מי שאמר אותה

תרבותי -יש כאן ביטוי שיחי, כלומר(. 2.2.1.2:פרק ח , מודעות היסטורית' ור)והשאיר אותה בתוכו 

 .מוסיפה על הקושי בהתמודדותעובדה ה, של יחס לנשים ולא מופע מקרי

 

 קושי מול תחושת אחרות 1.3

למרות שרבות מהלומדות אינן מגיעות אל הקריאה והלימוד מתוך עמדה פמיניסטית , כפי שראינו

ביטויים שונים שלהן מלמדים על רגשות שליליים . הטקסטים מדריכים את מנוחתן, מפורשת

]...[  קשהמאוד , קשה מאוד; ''כואבזה ו': כמו, מגוונים המתעוררים אל מול הטקסטים הללו

                                                 

 .עמוד א, מסכת כתובות דף עה, וכן; עמוד ב, מסכת יבמות דף קיח, בבלי 240
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 מאודהרבה '; 'לך לא נוח, זה, זאת אומרת זה, אותך מזעזעזה ; ''מטריד מאוד, מאוד, מאוד

 .'מאוד מרגיז, מרגיזזה , מסכת נידה; ''שכואבת הבטןמקומות 

של אורח חייהן . ל"ת הן בשל נושאי הדיון והן בשל דרך ההתדיינות של חזהלומדות חשות שוליוּ

כפי שטוענת )לעולמן  סטייגם החלחול של השיח הפמינואולי ומיקומן בעולם המעשה הלומדות 

הן אינן . נשיםלל "של חז יחסםאיננו מאפשר קריאה וקבלה תמימה של  (2007:390-391 רוס

כפוגעות , בלתי נסבלותשהן תופשות כסיטואציות יכולות לקבל בשוויון נפש את הדיון התלמודי ב

( 1.2 )וחוסר האמפתיה  (1.1 ) היחס המחפצן לנשים .כמו נישואי קטינה או אונס – יותוכטראומט

וגורם להן לחוש , והדרה' אחרות'שבהם נתקלות הלומדות במהלך הלימוד מייצר תחושה של 

 :כפי שמתארת אפרת, כאילו נכנסו לטריטוריה לא להן

, לפי נשיםבגישה עקרונית כ... יש את המקום שכאישה לומדת תורה אתה נתקל כל הזמן

, אז זה לא תמיד, כאילו נכנסת, למקום לא לך... ואתה מרגיש לפעמים כאילו נכנסת ל

אבל פתאום מזכירים לך , שאתה מרגיש חלק ושייך--מקומות ש מאודיש הרבה , יש

אתה מצותת מבעד לחור המנעול לאיזו שיחה שמתנהלת בחדר  -מאיזה כיוון לא צפוי ש

, אבל, זה לא שאני לא יודעת לומר תשובות ולומר זה..[ ]. שאתה לא אמור לשמוע בכלל

זה עדיין לא ]...[ זה מסוג השאלות שאחרי כל התשובות זה עדיין שאלה וזה עדיין כואב 

 (אפרת ) 241.כשאתה יושב ומנהל שיחה עם הספר ופתאום הוא מעליב אותך ככה, נעים

ככל לומד ', שה חלק ושייכתמרגי'היא מחד גיסא : אפרת חשה כי מן הטקסט עולה מסר כפול

' נכנסת למקום לא לה'היא חשה כ, כאישה, מאידך גיסאאך , המגדרית התורה וללא תלות בזהות

התיאור של אפרת החשה שייכת . כלומר נדחקת לשוליים –' מצותתת מבעד לחור המנעול'ה

אורלי  לטקסט המשמעותי אך בו זמנית גם מודרת ממנו מעמיד אותה בעמדת קריאה אותה מכנה

ייצור היכולת לצרוך מוצרי תרבות מן 'לובין מתארת עמדה זו כ. (2003:35-41)' הישרדות'לובין 

למרות שהם מכוננים את הקוראת כשולית במערכת הנורמטיבית שהם , העבר ומן ההווה

הקוראת מנסה להפיק מן הטקסט את מה שחשוב עבורה תוך ניסיון לשרוד (. 39:שם)' מעמידים

הוצאה של אנרגיה של 'תובעת , (2003:40)טוענת לובין , קריאה מן השוליים. דיראת המסר המ

 : וכך אכן מתברר מן התיאור הבא', התנגדות

או גר או כל הדברים . ..כל מי שלמד דף גמרא והוא אישה או עם הארץ או אחד מה

איזה 'שמישהו שלומד גמרא ואומר  -או אחרת---...האלה הוא מכיר את ההרגשה של

ובתור אישה שעושה את  ]...[. 'זל שלא מציץ מעבר לכתפי הזה שמדברים עליו עכשיומ

אחרת אי , לתת לדברים האלה לעבור לידך, זה אתה חייב לפתח סוג של עור של פיל

 (דבורה . )אפשר ללמוד

וכי אין הבדל בינה כאישה לומדת לבין גבר ', למוח אין מין'דבורה אשר הצהירה במקום אחר כי 

כלומר , כדי להצליח להתעלם מן התכנים המדירים' לפתח עוד של פיל'אומרת כי חובה , לומד

                                                 

מה קורה לאישה 'מעניין כי המטאפורות של אפרת מופיעות אצל כותבות פמיניסטיות כמו תמר רוס הכותבת  241

מצותתת והם דווקא מעניקים לה תחושה שהיא , מדת כתבים מקודשים בעיני המסורת מתוך שאיפת הזדהותהלו

ודית 'או ג (2006:458רוס )' ?כיוון שהיא וצרכיה הרוחניים כלל לא מובאים בחשבון, לשיחה שלא נועדה לאוזניה

 […] When the story of Sinai is recited as part of the annual cycle of Torah readings'פלסקו הכותבת 

women each time hear ourselves thrust aside anew, eavesdropping on a conversation among men and 

between men and God '(Plaskow 1990:26). 
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והיא איננה יכולה לקרוא קריאה נינוחה של מי שהוא בן בית , הלימוד דורש סוג של מאמץ

מת ניתן לראות בעצם מסויובמידה , הכרה בהטיות מגדריות בטקסט מחייבת התמודדות. בטקסט

אופני ההתמודדות תלויים . שי ולבקר את הטקסט צורה של התנגדותהיכולת להמשיג את הקו

 . בעמדת הלומדת וכן בתכנים הנלמדים

בעוצמות , דרכי התנגדות שונות של הלומדות המתוארות בהמשך מעידות על הכרה הקיימת אצלן

הכרה המחייבת השקעה של אנרגיית , באופיו האנדרוצנטרי של הטקסט התלמודי, שונות

, לא עסקו בטקסטים אלהאשר עד לדור האחרון ההשקעה גדולה במיוחד עבור נשים . התנגדות

מעבר להתמודדות עם  242.התמודדות עם האתגרים שמעמיד הלימודולכן אין להן מסורת של 

מעשיות שבהן דן -יש רובד נוסף והוא ההתמודדות עם השלכות הלכתיות, הטקסט בעת הלימוד

חלקים אגדיים או : עבור טקסטים שונים כמו דרששונה נ מאמץני מראה בהמשך כפי שא. :פרק י 

לעומת חלקים הלכתיים ובפרט , שהם קלים יותר, הלכות שאינן בעלות השלכה מיידית על החיים

 . כאלה הרלוונטיים לחיי הלומדת שהם קשים יותר

המתגלה להן בטקסט הסעיף הבא מתאר דרכי התמודדות שונות של הלומדות עם ההטיה הגברית 

 .התלמודי

 דרכי התמודדות 2

 Facing the Legacy ofפרק ב Feminism Encounters Traditional Judaismבספרה  הרטמן

the Canon   דחייה: ים על ידי נשיםקנונימתארת שלושה מודלים אפשריים לקריאת טקסטים 

(rejection) ,קבלה (re-affirmation) ופרשנות מחודשת (re-interpretation) (Hartman 2008).243 

להלן אני . שלושת המודלים מאפשרים לקוראת ליישב תחושות לא נוחות העולות בה מול הטקסט

 . בוחנת את מידת התאמתם של המודלים הללו למקרה של הנשים הלמדניות

. ביטולו של הטקסט מכל וכל והתנגדות מוחלטת למסריו –דחייה של מודל מודל קוטבי אחד הוא 

במרבית המקרים עבור הנשים  אפשרות רלוונטית האיננאפשרות זו של ויתור מוחלט על הטקסט 

, וכך, (:פרק ו בפרט )אשר הוצגה בפרקים קודמים  ,בשל מרכזיותו בעולמן, הלמדניות הדתיות

 :מסבירה נועה ,אכן

                                                 

הלומדות מודעות גם למקומו המכונן של , הלימוד שבו עוסק פרק זהאישי שעולה בשעת -מלבד האתגר הרגשי 242

כל המלמד בתו "'דבריה של נועה , כך. הטקסט בחברה הדתית ומביעות קושי עם ההשלכות החברתיות הנובעות ממנו

י בגללו אנ-הטריד אותי במובן הכי פרקטי שזה המשפט שלימים נקבע להלכה ושב]...[ ..."תורה כאילו מלמדה תפלות

כל , מה'או דבריה של בתיה על לימוד מסכת נידה על ידי גברים ', הלא פשוט שהייתי צריכה לעבור... עברתי את המסע

 .'זה מטורף, את יודעת? זה מה .הם לומדים את זה במשך שנה? הבנים הם חושבים שזאת אישה

הניתנות להקבלה למודלים , ניותאפשרויות למחשבה דתית מול אתגר המודר 3מתאר  (Berger 1979:60-61)ברגר  243

דומה למודל . קבלה מחודשת של האוטוריטה הדתית, שמירה על המסורת - Deductive: של הקריאה של הרטמן

מקטין דיסוננס מול . החלפת מקור הסמכות. פרשנות מחודשת של הדת בכלי מחשבה מודרנית - Reductive; הקבלה

ביסוס הצהרות דתיות על ההתנסות  - Inductive; ה של דחיית הטקסטזוהי גרסה מתונ. אך הדת מתמוססת, מודרנה

של גישור בין , דרך של פרשנות מחודשת. גם הדת וגם החשיבה המודרנית אינן מקור סמכות מוחלט. האישית

 . ובמקרה הנוכחי האתגר המגדרי, הטקסט לבין תובנות משמעותיות אחרות המאתגרות אותו
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יש , ל ובספרות התלמודית"כיוון שאני כל כך מאוהבת בחז, הבעייתיות שלי נובעת מזה

ולכן , בגלל שאני מאוהבת בהם יש לי הרבה אמון בעולם המחשבתי והערכי שלהם, לי

, אילו יותרכ. זה לא פשוט לי', ...זה, טוב'יותר עכבות במהר להגיד ... יש לי, אני יותר

לא רוצה את זה ולא רוצה 'יותר מאשר מי שפתאום תנחת על איזה משפט כזה ותגיד 

אליעזר בן הורקנוס ' כי אותו ר ,אצלי זה קצת יותר מורכב, אני. 'את מי שאמר את זה

אני , אני מכירה את הדמות הזאת' כל המלמד בתו תורה כאילו מלמדה תפלות'שאמר 

תו יש לי , מות מרתקת בעיניהוא ד, יודעת מה הוא ייצג מערכת יחסים הרבה יותר א 

 ( נועה . )מורכבת מאשר סתם לקרוא את המשפט הזה

לא רוצה את זה ולא רוצה את מי 'המשפט ' עולם המחשבתי והערכי'ל והאמון ב"בשל האהבה לחז

עמדת קריאה של  ,כלומר, איננו אופציה ממשית בעולמן של הנשים הלמדניות' שאמר את זה

 . חיית הטקסט איננה רלוונטית כאפשרות התמודדותד

תוך נקיטת  ,קבלת הטקסט כמות שהוא ,כלומר, מודל הקבלה והאישור בקוטב השני ניצב

הקוראת מוותרת על אפשרות הביקורת . אסטרטגיות פרשניות אפולוגטיות כאשר עולים קשיים

, רים אפולוגטייםכמו קבלה מלאה או הסב ,תגובות כאלה. ומקבלת את הטקסט במלואו

. (2009:134-194) המתואר אצל בראל' הייחוד הנשי'מאפיינות במידה רבה את שיח מדרשות 

עולה כי אצל הנשים , (1 סעיף )הכאובות והכעוסות שתוארו לעיל מן התגובות , לעומת זאת

קריאה  גם מודל של, ברוב המקרים, ולכן. הלמדניות קיימת הכרה בהטיות כאלה וביקורת עליהן

 . עם הטקסט נשים אלההמפגש של  מתאר נאמנה אתאיננו  מתוך קבלה

פרשנות , מחודשת פרשנותהוא מודל של  ,הדחייה לקוטב הקבלההניצב בין קוטב , המודל השלישי

דרך זו ננקטת על ידי פרשניות נוצריות פמיניסטיות של . המאפשרת גילוי פנים אחרות בטקסט

ובאופן דומה על ידי פרשניות יהודיות כמו לורי  (1995, 1992)פיורנזה -וזלר'כמו אליזבת צ, ך"התנ

הציעה פרשנות פמיניסטית  (2006)רוחמה ויס . (1999)ה פרדס ואילנ (Lefkovitz 2010)לפקוביץ 

' A Feminist Commentary on the Babylonian Talmud'וכן ראוי לציון הפרוייקט , לתלמוד

אלכסנדר מזכירה דרכי התמודדות עם המתח המגדרי העולה מול -שנקס 244.אותו מובילה טל אילן

של הקורפוס כך שהדרת נשים בו לא תהיה  הטקסט התלמודי שמטרתן להגיע להבנה מחודשת

-כמו הדרך של זיהוי קולות פרוטו. (Shanks-Alexander 2000:108-109)בבחינת סוף פסוק 

  245.פמיניסטיים בטקסט שבה נוקטים האופטמן ובויארין

ניתן למצוא אצל הלומדות שימוש בדרכים פרשניות להתמודדות עם , כפי שאני מראה בהמשך

 .פקת מענה במרבית המקריםסַ אולם דרך זו איננה רווחת ואיננה מ  , בלימודהמתח הנוצר 
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כפי שכותבת תמר , שימוש בסוגת המדרשים הנשייםגישה פרשנית כדרך להתמודדות עם הטיות גבריות באה לידי  245

י לטפח על מנת לשמר את קדושתם של אאסטרטגיה אחרת שכד': שערכה קובץ של מדרשי נשים מודרניים, ביאלה

ההשתלבות במקורות מתוך ]...[ היא , רלוונטיים ערכית ורוחנית, עבורנו, וכעת גם את של התורה שבעל פה, המקרא

נסיון החיים והרגישויות , הערכים, להצטרף ללימוד התורה עם כל הרגש]...[ וה ערך עמם שיח ושיג דיאלוגי שו

שמשמעו לדידי פגישה בגובה , אולם הלימוד הדיאלוגי האמיתי ]...[, זוהי פגישה קשה ללומד המודרני .הקיומיות שלנו

פגישה כזו תוליד את , שקל זהיםשבה גם לקולי ולנסיון חיי יש נוכחות ומ, ל והמקורות באשר הם"העיניים עם חז

 .(2010ביאלה ) .'אלא כזו המעניקה ומאפשרת חיים, לא פוריות של משחק: הפוריות האמיתית שלה אנו מייחלים
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 ליישב את שבעזרתה מנסה הלומדתפרשנות מחודשת מודעות פמיניסטית היא מניע מרכזי ל

שאיפה . המתח שבין מחויבותה כלפי הטקסט ותכניו לבין מחויבותה כלפי השיח הפמיניסטי

כמו הפרשנות המחודשת  משותפת למודלהקלה במתח  לקריאה שבסופה יש פתרון או לכל הפחות

 .למודלים של הקבלה והדחייה

מתברר כי בעולמן של הנשים הלמדניות המתוארות בעבודה זו ההתמודדות עם האתגר , אולם

. ולא אחת המתח נותר בעינו, ולהקלההמגדרי העולה מן הטקסט לא תמיד מובילה לפתרון 

ובוחנת את משמעות , רשניות וגם דרכי התמודדות אחרותבהמשך אני מתארת דרכי התמודדות פ

 .דרכי ההתמודדות השונות לעשיית הזהות הדתית של הנשים

 בין הכחשה להכרה  2.1

אחת העולה  –נעמי מזהה ומתארת שתי דרכי התייחסות של לומדות לאופיו הגברי של הטקסט 

 : מתוך עמדה לא פמיניסטיתהשנייה מתוך עמדה פמיניסטית ו

מדרש ', תאת יודע ...יש הכיוון ש? נכון, י כיווניםניש ש, הלומדות לם הנשיםבתוך עו

JOFA-ו 'קולך' ךוצרי, 'מביא לידי מעשה
246

אפשר להפריד -ואי, וכל מיני דברים כאלו 

רק , אנחנו רק לומדות תורה'אומרות הנשים ויש עולם ש .זה העולם שלי. םביניה

אין לנו בעיה עם , עם הבנים והבנות, עם המשפחה ...והמקום שלנו עם ה. לומדות תורה

את  .'אנחנו לא פמיניסטיות, ה לתורהיעלי ותלא רוצ]...[ לעשות קידוש  ותלא רוצ, הז

הלימוד , היה תוצאה מהלימודתשלא , מבינה איך אפשר שזה לא אני ממש לא, יודעת

לא לראות איך אפשר ש, כשמסתכלים על הטקסטים. אפשר שלא-כי בשבילי אי, ועצמ

 (נעמי ) .ואומרים שלא הולכים למקום הזה מכסים את העיניים]...[  ?דברים כאלו

 :שתי גישות הקיימות בקרב הנשים לומדות התורה', שני כיוונים'נעמי מזהה 

נשים הלומדות מתוך גישה כזו . ואיננה מחפשת שינוי הלכתי, גישה המבקשת ללמוד לשמה .1

-שאינן פמיניסטיות ואינן מעוניינות בשינוי חברתי ',רק לומדות תורה'מצהירות שהן 

 .הלכתי

נשים הבוחרות בעמדה . פמיניסטית המבקשת ללמוד על מנת לשנות-גישה אקטיביסטית .2

ולכן ראשית כל נותנות לעצמן דין וחשבון על תכנים , כזו מצהירות על עצמן כפמיניסטיות

 . 'המביא לידי מעשהמדרש ' –ואף מנסות לייצר שינוי , שהן חוות כבעייתיים

 –נעמי משייכת את עצמה לסוג השני וסבורה כי כדי ללמוד רק לשם לימוד יש צורך בהתעלמות 

בהמשך אני מראה כי רוב הלומדות . 'שלא הולכים למקום הזה'והחלטה מודעת  –' כיסוי עיניים'

-הן אינן מתמקמות בעמדה פמיניסטית: ממוקמות בין שתי אפשרויות קוטביות אלה

הממצאים מלמדים כי רוב הנשים מכירות באופיו . 'מכסות את עיניהן'קטיביסטית אך גם אינן א

גם בין מי שלכאורה מצויות , יתר על כן. המוטה של הטקסט ועם זאת בוחרות שלא להתעמת

מכירה ' לכסות עיניים'כלומר גם מי שמנסה , ההתנהלות הפרקטית מורכבת, בעמדה קוטבית

                                                 

 JOFA-Jewish; 1998הוקם בשנת . ארגון נשים דתיות פמיניסטיות בישראל, פורום נשים דתיות -קולך  246

Orthodox Feminist Alliance , שני הארגונים . 1997הוקם בשנת , דתיות פמיניסטיות בארצות הבריתארגון נשים

 .מודרנית-מחויבים לשינוי מעמדן הדתי והחברתי של נשים בחברה האורתודוקסית
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ולעומת זאת גם האקטיביסטיות יודעות שלא הכול ניתן , גר המגדרילפחות במידת מה באת

 (.:פרק י גם ' ור)ומשמרות את הסדר הישן , לשינוי

 הכחשה 2.2

-דוגמה ייחודית לאי. נעות מהכרה בהטיות מגדריותדרך אפשרית להימנע מהתמודדות היא הימ

איננה נתקלת בסוגיות היא  247'על הסדר'אשר טענה כי בלימוד , הכרה כזו קיימת בדבריה של רות

היא הוסיפה ואמרה כי מי  248.'ספר האגדה'יש לעיין ב כאלהובשביל למצוא , מוטות מגדרית

יש כאלה והן  –ככה עבור ההיבט הנשי הפרטי , למצוא סוגיות מאוד מקפיצות וקשות'שרוצה 

 . 'מצומצמות ביותר

אך ', מקפיצות וקשות מההיבט הנשי'אפילו רות איננה מכחישה לחלוטין את קיומן של סוגיות 

כלומר על פי . 'לרצות למצוא' –היא סבורה כי על מנת למצוא אותן יש לחפש באופן אקטיבי 

היא רומזת כי מי . ומציאתן תלויה ברצון המחפשת, רבות מסוג זהסוגיות ס "אין בשתפיסתה 

ואילו על פי , ת מראש מרצון למצוא תכנים כאלהעַ נַ ס מוּ"שמוטרדת מתכנים אנדרוצנטריים בש

והטלת , הטקסט עמדה המכחישה הטיה גברית של. 'בצמצום'הם אמנם קיימים אבל , תפיסתה

חוסכת לרות את הצורך , האחריות לקריאה מגדרית המתעמתת עם הטקסט על הלומדת

ולכן נזקקות הנשים למגוון דרכי , עמדה זו איננה אופיינית, כאמור, אולם. להתמודד עם הטיה כזו

כלומר ', מודה במקצת'אני מציעה לראות בעובדה שאפילו רות . התמודדות המפורטות בהמשך

עדות לכך שהתודעה של ', קשים מההיבט הנשי'בקיומם של טקסטים העשויים להיחוות כ מכירה

עד כדי כך שגם מי שמבקשת שלא , לומדות גמרא מושפעת מן השיח הפמיניסטי הביקורתי

 . איננה יכולה להתעלם באופן מוחלט מקיומן של הטיות גבריות בתוכו, להתעמת עם הטקסט

 פרספקטיבה  2.3

היא העמדה שיש להבין את הסוגיות , ת הקהיה של העוקץ האנדרוצנדרידרך נוספת המאפשר

נשים המציגות . 'פרספקטיבה ופרופורציות'מה שנשים מכנות , המוטות מגדרית בהקשר רחב יותר

עמדה כזו .  ת הלימודוויאך מנסות להמעיט במשקלן במכלול ח, עמדה זו מכירות בהטיות גבריות

 :כפי שמסבירות שירה ואפרת, יות כאלהמאפשרת להן לא להתמקד רק בסוג

 ובאמת , יכנס גם למקומות האלה-מי שיכנס באופן רציני לכל הלימוד י ,-מי ש ,-מי ש

אחרי שלמדת כך וכך דברים אתה יכול -רצינית ל מאודאני חושבת שיש השפעה 

בפרספקטיבה ובפרופורציות ולהבין באיזה טון זה נאמר ובאיזה  ללהסתכל על הכו

כאילו המנגינה נשמעת , כשמביאים לך משהו אחד זה מקבל את כל התזמורת .מנגינה

 (שירה. )רק שם והיא לא המנגינה הנכונה

  אני חושבת שיש איזה מקום שאתה מגיע אליו גם בבגרות מסוימת וגם עם כבר רקע

ככה מבזקים -שאתה לא יכול להגיע אליו כשאתה לומד שנה אחת ב, מסוים של לימוד

של הדברים שאמרתי לך של ... נותן יכולת לראות פרספקטיבה יותר רחבהשהוא ]...[ 

כשלפעמים בלימוד יותר קצר או יותר ככה נקודתי דווקא הדברים , גדולתה של התורה

                                                 

 .לעומת לימוד של סוגיות בודדות, לימוד של מסכת כסדרה באופן רציף 247

 .20-צית הראשונה של המאה הרבניצקי במח. ח.ביאליק וי. נ.ל שנערכה על ידי ח"אסופת אגדות חז 248
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אתה מבין , וכשיש לך יותר פרספקטיבה ויותר רוחב, היותר קשים הם אלה שבולטים

זה , לא כל התורה כולה וזה לאוזה , הוא מסוים... שבסופו של דבר המקום שלהם הוא

וגם בעניין הזה יש כל מיני אמירות בכל מיני ... לא הדבר היחיד שהם התעסקו בו ו

וזה נותן לך איזה ... אלא באמת כל הספקטרום קיים, לא רק שני קצוות אפילו, גישות

... שלא כל דבר מערער את עולמך ולא כל דבר--וגם איזה בגרות ש... הסתכלות יותר

 (אפרת) .ר ישירות אליך ומעליב אותך באופן אישינאמ

הן מתוך ההבנה שזהו , מאפשר התמודדות עם סוגיות קשות, מעידות הלומדות, רקע וותק בלימוד

זה לא 'וש' גדולתה של התורה'מקטע מתוך ספרות הרבה יותר רחבה שמתוכה חשות הלומדות את 

כל 'של ' התזמורת' -עות לריבוי הקולות הרקע מקנה להן גם מוד. 'הדבר היחיד שהם התעסקו בו

 .'מיני אמירות

 הימנעות מלימוד טקסטים בעייתיים 2.4

דרך אחת להימנע מן הקושי היא באמצעות בחירה שלא ללמוד טקסטים המהווים אתגר עבור 

 :כך למשל בתיאורים הבאים. הלומדת

  היא גם , פשוט...[ ]זה פשוט זה לא נעים היה לנו ]...[ לא גמרנו את כתובות כי נגמר לנו

 . אז בסוף עזבנו את זה. קשה נפשית

 ?מה היה הקושי הנפשי

ואפילו אני לא זוכרת  ]צוחקת[ ---... זאת אומרת שהיא אובייקט. היחס לאישה ..ההאֶ 

כל . אבל הדיונים אם מותר לו לעשות כדרכה ושלא כדרכה, אם זה שמה או לא

באים בשמונה , שאיך להגיד, יש דברים. ]...[ הדברים האלה נמצאים שם וזה לא נעים

גם אם מכבסים . אחרי יום קשה אז לא רוצים לעסוק בדברים מלוכלכים, וחצי בערב

 (אסתר) .אותם

  אין לי כל כך הרבה זמן חיים ללמוד לבזבז ללמוד באופן ספקולציה , אנוכיתאני קצת

אז ]...[ הלימוד בשבילי אם זה לא מעלה לי אהבה ויראה , אני. שזה לא נותן לי כלום

כי אני מרגישה ', נשים'אני כמעט ולא לומדת , אני, אז למשל בשבילי, אני לא הולכת

אני נכנסת למשהו שאי אפשר שאני נכנסת בלי ל יותר לפני ש"שאני רוצה להבין את חז

בגדול אני מרגישה שבבא מציעא נותן יותר כי שם אני . ]...[ רגש ואני לומדת פחות טוב

 (ברכה) .אני אין לי בעיות אני שם... אני לא ה', אחר'לא ה

 קידושין ו?  לא מעניין אותך ללמוד נשים... 

נשים את הפלסטר על זה , גם על זה, לא כי זה יהיה כל הזמן אפולוגטי ואז. ]...[ לא

זה . מסדרים. אבל גם את הסוגיה הזאת צריך לסדר. וסידרנו את הסוגיה הזאת

 (הדס[ )צוחקת. ]אבל לא בא לי, אני יודעת שאני בורחת כאילו, זאת אומרת, בריחה

הדוברות שדבריהן מובאים כאן מודעות לשיטתיות של ההבניה המגדרית העולה למשל מתוך 

אין דרך קלה בעיניהן לפתור את . תליוּושוּ' תאחרוּ'הגורמת לתחושה של , 'נשים'סכתות סדר מ

, לימוד כזה. ממנו' לברוח'את הלימוד או ' לעזוב'המתח ולכן הן מצהירות כי הן בוחרות במודע 

או ' לשים פלסטרים' 'לכבס דברים מלוכלכים' 'כל הזמן'המחייב ', אחרות'המייצר תחושת 

כלומר איננו ממלא את הייעוד של הלימוד ', מעלה אהבה ויראה'איננו ', אפולוגטיקה'בלהשתמש 

 . בעשיית זהות דתית

' בריחה'או ' אנוכיות'ההתייחסות אל הבחירה שלא ללמוד חלקים נרחבים ומרכזיים מן הגמרא כ
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עצמן  בשביל מי שרואות את, בחירה של הרע במיעוטו, מלמדת כי היא נחווית כבחירה לא פשוטה

 . כלומדות רציניות

 התמודדות פרשנית 2.5

כלומר , בסעיף זה נדונות מספר דרכים של התמודדות שאותן ניתן לראות כהתמודדות פרשנית

: הדרכים המתוארות הן. כדרך להבין את הטקסט באופן שאיננו מאיים על הלומדת עצמה

לות על קֵ אלה מֵ  דרכים. התייחסות היסטורית לטקסט וגילוי קולות נוספים בתוך הטקסט

 .הלומדות ללמוד את הטקסט למרות אופיו הגברי

 התייחסות היסטורית 2.5.1

ולכן כלא רלוונטיים וחסרי , ל בהקשר ההיסטורי של הזמן והמקום שבו נאמרו"הבנת דברי חז

מאפשרת את הרחקת הטקסט מעולמה של הלומדת ומקלה על ההתמודדות עם , תוקף לימינו

 :כמו בדברים הבאים, (2.2.1.2:פרק ח ית מודעות היסטור' ור)תוכנו 

 זה התשובה , היא תשובה היסטורית של תקופה ,במיוחד לעצמי, התשובה שלי היא

מי היו ... של... קסט של תקופה ושלשצריך לראות את זה בקונט, שלי בעיקר לעצמי

נשים שלימוד , נשים שלא ידעו קרוא וכתוב]...[ ל "עיניהם של חז הנשים שעמדו בפני

החיים שהן היו צריכים ... שפשוט... נשים קשות יום, אינטלקטואלי לא עניין אותם

זה רוב הנשים שאני חושבת , פנאי להתעניין בדברים האלה לא היה להן, לא, לעשות

 ( גילה) .ל"שעמדו בפני חז

 האישה גולם והיא מתמסרת למי ... ה'. מזלזלים סוציולוגית... הדברים האלה ה

. ף אני מתעלמת מזה"אז אל ,אז בקטע של סתם דברים מזלזלים]...[ ' שעשאה כלי

זאת אומרת בחברה , אני נוקטת את הסוגי אסטרטגיות של החברה שהשתנתה... ת"בי

עיניים ותיתן לה לעשות ניתוח לייזר לקרנית היחידה שיש לך שבה אתה תלך לרופאת 

 ( דבורה. )זה לא רלוונטי כל האמירות האלה... שם זה

ובפרט בין מעמד האישה בתקופת , ל לימינו"גילה ודבורה מייצגות עמדה המבחינה בין ימי חז

' רופאת עיניים'ין לב' נשים שלא ידעו קרוא וכתוב'יש הבדל בין . ל לבין מעמד האישה בימינו"חז

, ל לא הכירו את נשים כפי שהן כיום"חז. 'את הקרנית היחידה שיש לך'שבידיה תפקיד 

 . ולכן אינם רלוונטיים לימינו, קביעותיהם מבוססות על המציאות שבה חיו

שנגזרו מן הריאליה בתקופתם של ' הנחות בסיסיות'לרבקה מרחיבה את הטענה ומתייחסת גם 

 :ל"חז

חלק מההנחות הבסיסיות [ נת]מבחי, עולמם של החכמים—שה, בתור הנחהאני מקבלת 

ל זה לא המקום שממנו "מציאותיות כאילו של חז—הסוציולוגיות והפסיכולוגיות וה

. ]...[ לא הסוציולוגית ולא הפסיכולוגית ולא הזה שלי ,זה לא המודעות]...[  אני באה  

אני , ולהעריך את המפעל שלהםל "אני באה בהנחה שאם אני רוצה להעריך את חז

. הן לא ההנחות שאני באה איתן, חלק בסיסי מההנחות שלהם-חייבת לקבל את זה ש

 (רבקה)

' הנחות בסיסיות סוציולוגיות ופסיכולוגיות'מייצרים גם , טוענת רבקה, ההבדלים במציאות

ל ולהעריך את "להעריך את חז'ומתוך נקודת מוצא זו צריך לקרוא את הטקסט אם רוצים , שונות
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יש להבין שנקודות המוצא הן שונות ואין לקרוא את הטקסטים מתוך , כלומר', המפעל שלהם

 .הערכים שלנו

להתמודד עם סוגית איסור לימוד  דרךחלק מן הלומדות  הווה עבורסוציולוגי מ-הטיעון ההיסטורי

 :כמו באמירות הבאות, תורה של נשים

  זה אולי באמת אמירה , אז זה אני חושבת –רוב הנשים אין דעתן מכוונת להתלמד

 (מיכל) .היא באמת לא רלוונטית, שוב, שהיא לא רלוונטית... סוציולוגית

 כשאני מלמדת את סיפורי השדים למיניהם . אמירות רעיוניות אכן מתקדמות עם הדור

 מאודרבא ואביי היו , מה לעשות, אכן, שמעו, 'אני אומרת לבנות, במסכת ברכות

תשמעו הם חיו בכל אופן לפני אלף . ]...[ 'הלכה אבל הם האמינו בשדיםולים בגד

. ואנחנו לא מאמינים בשדים, אז הם האמינו בשדים. ומשהו שנים והם האמינו בשדים

תורה , אותו דבר בעיני לגבי גמרא. ]...[ אז זה נשאר, תלמוד'אנחנו לא נוהגים לגזור ת

 (נירית) .לנשים

מקבל , (3:פרק א )ם שלאורך דורות נחשב בפסיקה כסוגיה הלכתית איסור לימוד תורה של נשי

 –המושפעת משינויים חברתיים ' לוגיתסוציו/אמירה רעיונית'אצל נירית ומיכל מעמד של 

 (. 2.3.2:פרק י עוד בעניין זה ' ור)' באמת לא רלוונטית'והיא ' מתקדמת עם הדור'ה

חלקים הלכתיים לא הלכתיות לבין /מתוך ההבחנה הנעשית על ידי הדוברות בין אמירות רעיוניות

סתם דברים 'לעומת , עולה הקושי הגדול יותר שקיים בהתמודדות עם חלקים הלכתיים בטקסט

. 'החברה שהשתנתה'שאותן קל לפטור בטענה של , אמירות נטולות השלכה מעשית –' מזלזלים

סוציולוגית מועילה ביותר בהקשר של אמירות לא הלכתיות שאינן מחייבות -הגישה ההיסטורית

על אמירות כאלה  250.'נשים דעתן קלה'או  249'אין חוכמה לאישה אלא בפלך'דוגמת , ה למעשההלכ

יישרפו "זאת אומרת אמירה מסוג של , אני מראש מזניחה אמירות לא הלכתיות'אמרה מיכל 

ההתמודדות '  .לא בתוך הסיפור שלי, לא, אני ממילא מראש 251"דברי תורה ולא יימסרו לנשים

 (.:פרק י בוכן ) סעיף הבאנדונה בעם סוגיות הלכתיות 

 גילוי קולות נוספים בטקסט 2.5.2

אשר לצד , דרך נוספת להתמודדות פרשנית עם הטקסט היא תפיסתו כטקסט מרובה קולות

-מה שמכונה על ידי שנקס, יות מכיל במפורש או במובלע גם קולות אחריםתפיסות אנדרוצנטר

נועה מתייחסת בדבריה . ' פמיניסטיים-קולות פרוטו' (Shanks-Alexander 2000:108)אלכסנדר 

 :הבאים לאפשרות שמעלה בויארין

זה כל , זה נשמע אולי... ש. הקול האחר, מדבר על חשיפת הקולות.[ פ.ר, בויארין]הוא 

, לגלות שבתוך טקסט שהוא פטריארכלי גברי. אבל זה הרבה? שאנחנו יכולים לעשות מה

. ולהוקיר אותו, יש גם קול אחר שגם משמיע משהו אחר ולחשוף אותו ולהצביע עליו

כי ,  אני יודעת שזה קיים שמה, אני מאמינה בזה, אני, ואני. להכיר בו ולהוקיר אותו

, או אני רואה את זה, ם זה היה קיים שם מכווןא. למצוא את זה-יצא לי שוב ושוב ל

                                                 

 .הלכה ד, מסכת סוטה פרק ג, למשל ירושלמי 249
 .189לעיל הערה  250

 .249לעיל הערה  251
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נמצא שם מספיק בשביל שאני , אבל הקול האחר הזה נמצא שם, עזבי את השאלה הזאת

 (נועה. )להילמד-ל... ארגיש שהטקסט הזה עדיין ראוי

פטריארכלי -שבנוסף לקול הגברי, בעקבות חוויות חוזרות ונשנות שלה, אם כן, נועה מאמינה

היא מודעת לכך . 'גם קול אחר שגם משמיע משהו אחר'קסט יש אפשרות למצוא הדומיננטי בט

ועם זאת היכולת למצוא אותו מצילה עבורה ' היה קיים שם במכוון'שאותו קול אחר לא בהכרח 

מורכבותו של הטקסט מתבררת גם מכך שהוא מכיל אמירות שונות וסותרות לגבי . את הטקסט

 :כפי שהיא מסבירה ,נושאים רבים ובפרט ביחס לנשים

שאומר בואו נעבור על כל , שיטה אחרת זה שיטה שפעם שמעתי מפי הרב ביגמן

הוא אומר עכשיו צריך לכתוב גמרא שניתנת ללמידה על ידי נשים , המקומות האלה

, .[פ.ר, אנדרוצנטרית]אז בכל מקום שיהיה אמירה כזאת . וגברים שמתחשבים בנשים

ים ולמטה לשים את כל האמירות המאזנות שנמצאים אנחנו צריכים לשים הערת שולי

כי אנחנו עכשיו קוראים את האמירה הזאת , שאנחנו לא מודעים אליהם ,במקום אחר

במקום שהיא תחשוב שעולמה חרב עליה היא , שכשמישהי נתקלת בזה]...[ בלבד 

, עכשיו זה לא מוריד מהחומרה של המשפט הזה... תסתכל בהערת שוליים והיא תקבל

ואת ההבנה שיש פה קולות , אבל זה כמו בויארין זה כאילו חושף את הקול האחר

שיש פה , אני חושבת שזה מה שהוא מייצג, ושבסופו של דבר התהליך התלמודי, מרובים

 (נועה) .פלורליסטית מיסודה, זאת ספרות דיאלקטית]...[ , ריבוי קולות

כל מקום שבו יש אמירה שהלומדת עשויה שבה ב  252,נועה מזכירה הצעה ליצירה של גמרא מוערת

הצעה המבוססת על  ', אמירות מאזנות הנמצאות במקום אחר'לתפוס כבעייתית תהיה הפנייה ל

 . באופיו' דיאלקטי'ו' פלורליסטי'תפיסה של הטקסט התלמודי כ

יוצרת עבור חלק מהלומדות הזמנה , התפיסה הרואה בטקסט התלמודי ריבוי קולות ודיאלקטיקה

לות פרשנית שתחשוף בתוך הטקסט גם קולות או יסודות הגיוניים שאינם בולטים בקריאה לפעי

גילוי של מרכיבים כאלה מקל על ההתמודדות עם טקסט שעל פניו עשוי להיחוות על . ראשונה

 :להלן כמה דוגמאות כאלה.  ידיהן כבלתי נסבל

 :חובות הגבר והאישה במסכת כתובות .1

היות והוא מפרנס אותה אז אם היא מרוויחה ]...[ מלכתחילה מעשה ידיה שייך לבעלה 

בלשון הגמרא ... אבל אחר כך יש דיון אם היא אומרת. פשוט, זה... משהו זה מגיע לו

קופות נפרדות בלשון , זאת אומרת. ]...[ 'איני ניזונת ואיני עושה, 'נראה אם אני זוכרת

עוד משהו . וד על כך שהיא יכולה להגיד את זה אבל הוא לאמעניין לעמ]...[ מודרנית 

השאלה היא אם היא חייבת בכל המלאכות . שמא זה לא יספיק, מדוע... שמעניין

אז יש דיון , [צוחקת]? שהאישה עושה לבעלה אז מתי יהיה לה זמן לעבוד במקצוע שלה

כל . ה בידייםוהמסקנה היא שהיא חייבת לדאוג שזה ייעשה אבל לא שהיא תעש, שמה

הגבר ]...[ והם בהחלט לא מרגיזים . אלה הם דברים מאוד מעניינים  והם לא מרגיזים

מגיע לו אם הוא מפרנס אותה ובונה . מגיע לו -לה יש. כשהוא לוקח אישה הוא לוקח עול

היא צריכה לדאוג שיהיה , אז היא צריכה לעשות משהו –מפרנס את הילדים , את הבית

מעמד של האישה הוא ]...[ ? לא, Fair enough. שהבית יהיה נקי ,אוכל על השולחן

                                                 

כלומר ליצור עבור , אני מציע ליצור מפתחות למקורות חלופיים': לגבי פסיקה הלכתית כתב הרב דוד ביגמן 252

 .(2003:120) 'שבה מול המקורות שקשים לאוזן הלומד יצוינו מקורות חלופיים, הלומדים רשימה
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אבל בתוך . ]...[ הבעיה היא שהיא קניין האיש. ]...[ לגמרי לא רע בתוך המערכת הזאת

 (אסתר. )המערכת יש דאגה רבה לאישה

המתבטאת בכך שהקשר הזוגי ניתן להתרה ', הבעיה שהאישה היא קניין האיש'אסתר רואה את 

בנים וכמַ , מוצאת אסתר את הסדרי מערכת הנישואין כהוגנים ומעניינים, עם זאת. הגבר רק ברצון

נות שכן לה עומדת זכות לשַ , ובמידה מסוימת אף זכויות יתר', שיש בה דאגה רבה לאישה'מערכת 

בדרך . 'כשהוא לוקח אישה הוא לוקח עול'בעוד שהגבר ', להפריד קופות' –את ההסדר הבסיסי 

ולצד זכויות , ל כמערכת שיש בה מורכבות"בנים חזסתר את המערכת הזוגית שמַ א מבינהזאת 

 .היתר של הגבר ישנן גם זכויות יתר לאישה

 :טענת בתולין במסכת כתובות .2

בסוגיות שאתה כן רואה שהם מנסים לחשוב על , בפרטים, יש שם הרבה חשיבות בפנים

חותכות של  מאודמירות העל הגנה על האישה מול הא, והגנה שלה המקומה של האיש

 (תרצה. )יש מקומות שאתה מרגיש, הבעל

גם ניסיון של , תרצה מוצאת בתוך העיסוק המטריד והמחפצן בשאלת בתוליה של האישה הנישאת

חכמים לתת לה כוח ופעלנות כדי להגן עליה אל מול טענות הגבר להיעדר בתולין אשר עלולות 

יש ניסיון להגביל את כוחו של הגבר ולשמור , כלומר. לאפשר את ביטול הנישואין ולפגוע בה

 .במידה מסוימת על זכויות האישה

 :במסכת יבמות 253דין ממאנת .3

אם קוראים אותם בהקשר , כל מיני דברים שהם לכאורה מאוד שוביניסטיים וחמורים

. למשל דין של ממאנת.. אה]...[ , זה בעצם תקנות לטובת מעמד האישה, של זמנם

שהאבא מת אני , זה קטנה שמקדשים אותה, ותו אתה כאילו נחרדכשאתה קורא א

מה 'אתה כאילו אומר ]...[ זה סיפור , כאילו מה, 6אחים קידשו אותה בגיל ... חושבת וה

תההרי זה ברור שסוטה התחתן , חשב לעצמו היא יכולה  12עד שהיא בת ]...[ ?' נכון. א 

אז אתה קורא את זה ואתה . ן לגמרילמאן לקידושים ואז זה כאילו מפקיע את הקידושי

איפה , 6ן ילדה בת תֵ פשרתם לחַ יכול להישאר ברמה של הזעם המטורף על איך בכלל א  

אני קוראת את זה . אבל אני קוראת את זה אחרת. היה העובד הסוציאלי באותו זמן

להפקיע את כול הנושא הזה של קידושי , כאילו. בתור ניסיון לאפשר לה להימלט מזה

כנראה שזה גם היה מוצא של קיום לילדה כזאת , ה כנראה שהיה בלתי אפשריקטנ

אז אפשרנו לה בכל זאת פתח . האופציה האחרת הייתה למות ברעב כנראה, שהייתה

 (שולי) .מילוט

הדן , הטקסט ההלכתי. 'שוביניסטי וחמור'שולי מזהה דאגה לילדה קטנה בטקסט שעל פניו נראה 

עם זאת היא מצליחה לקרוא . 'זעם מטורף'שולי תגובה ראשונית של  מעורר אצל, בנישואי ילדה

תוך ניסיון , כפי שהיא מסבירה, שכן. את הסוגיה גם כדרך להגן על ילדה שהושאה בגיל צעיר

הסיטואציה הבסיסית של נישואי קטנה הייתה כנראה , היסטורי-להבין את ההקשר הסוציולוגי

ל "בראייה כזו המהלך של חז. 'האחרת הייתה למות ברעב האופציה'בלתי נמנעת בין השאר כיון ש
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אמה או תיקנו שיוכלו  אך חכמים, מדין תורה אין אפשרות להשיאה, ולכן אם נפטר, זכות זו שמורה לאב. לקבל גט

', קטנה'כל עוד היא , שלו הושאהכלומר לסרב לחיות עם הגבר , יכולה הילדה למאן, במצב זה. אישהשיאה לאחיה ל

 (.ארק יג משנה יבמות פ, קהתי)ואין צורך בגט 
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, ובכל זאת. אמנם שולי יכלה לפתור את הסוגיה כלא רלוונטית לימינו. מהווה פתח מילוט לילדה

היא חווה אותה כמאתגרת ונדרשת למאמץ המאפשר לה , הלכה למעשה הוגהלמרות שאיננה נ

 . להציל את הטקסט

 

כיצד ניתן להתבונן בסוגיה הלכתית באופן החושף בה פנים שלוש הדוגמאות שהוצגו מראות 

לשמור על הטקסט , וכמו שאומרת נועה, ובדרך זו למתן את המתח הנוצר במהלך הלימוד, נוספים

 254.'ראוי להילמד'כ

~~~~~~~~~~ 

 

ההתמודדות הפרשנית של הלומדות עם אתגרים מגדריים בטקסט מלמדת על שימוש , אם כן

את הטקסט ולאפשר לו להמשיך למלא תפקיד ' להציל'שלהן המאפשרת להן בפעלנות הלמדנית 

 .משמעותי בעשיית הזהות הדתי שלהן

במידה רבה בגלל , התמודדות פרשנית מקלה על המתח אך לא תמיד פותרת אותו, עם זאת

 :כפי שמסבירה נועה, הראשוניות של המפגש הלמדני של נשים למדניות אלה

הם עכשיו נראים קשים אולי לראשונה בתולדות , כלומר, ליךקודם כל אנחנו באמצע תה

. 'זה בלתי נסבל מבחינתי, זה, אוי'ההיסטוריה כי נשים פתאום קוראות אותם ואומרים 

 (נועה)

מתברר כי המאמץ הגדול הנדרש בלימוד טקסטים מסוג זה מוביל את הלומדות לעוד צורה של 

בעיקר , ת שליליים שמעוררות סוגיות מסוימותהתמודדות על ידי הימנעות מרגשו –התמודדות 

 . הלכתיות

 התמודדות על ידי הימנעות מתגובות רגשיות 2.6

נבייב 'ג.  דיכוטומיה בין אינטלקט ורגש נתפסת על ידי כותבות פמיניסטיות כהתנהלות גברית

מנתחת את ההשפעות של הבחנות קרטזיאניות דיכוטומיות והירארכיות המעמידות , למשל, לויד

כיון שהגבר זוהה עם התבוניות . 'רוח לעומת חומר; תבונה לעומת דמיון; ינטלקט לעומת רגשותא'

אגר מצביעה 'גם ג. (Lloyd 1996:154)הרי שהאישה זוהתה עם הרגש המוערך פחות , המוערכת

חברתית , תבונה נקשרה לקבוצות דומיננטיות מבחינה פוליטית'על כך שבמסורת המערבית 

 Jaggar)ומכאן שהתבונה נתפסת כגברית ', עם חבריהן של קבוצות נחותותורגש , ותרבותית

1996:177). 

הלימוד של גברים נתפס לעיתים . הבחנה זו בין גברים לנשים מושמעת גם בהקשר של לימוד גמרא

ככזה שאין בו חיבור בין העולם התלמודי והדמויות הנדונות בו למציאות , כאנליטי ומנותק מרגש

 כמו בתיאור הבא, מתו לימוד של נשים נתפס כלימוד שיש בו חיפוש של חיבור אנושילעו. הממשית

                                                 

סוגיות  היא מנתחת.  Rereading the Rabbis: A Woman's Voiceמהלך דומה עושה יהודית האופטמן בספרה 254

כפי שעולה , יזוגניל איננו מ"ומראה כי יחס חז (אונס, גירושין, נישואין, נידה, סוטה: כמו) הלכתיות הנוגעות לנשים

מטיבה עם נשים ל "ההלכה בסוף ימי חזכך ש, החוק משתנה באיטיותאו מן העובדה ש( סוטה)מכך שהחוק לא מיושם 

 .(Hauptman 1998:244-247)חוק המקראי ובודאי בהשוואה ל, תחילתםאשר במ יותר
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 :(1:פרק ח ובפרט  :פרק ח גם הדיון ב' ור)

זה כשהבחור נמצא בגמרא אז הוא , יש הבדל אחד בין בנות לבנים בלימוד גמרא

הפרסונה . ובכלל לא ישים לב לפרסונה שנמצא שם, בעיון התיאורטי לחלוטין מאוד

אן אז ל, רגע': וכשמדובר על בנות אז הן שואלות. הרי הוא רק קייס לנושא התלמודי

אצל הבנים יש נתק מוחלט בין . אז וודאי, אישה אם מדובר ב?' הוא הלך בסוף

י "הבחור נמצא בסוגיה ומה שמעניין אותו זה רש. העולם האמיתי לעולם התלמודי

כי באמת פלא איך בחור יכול . ותוספות ואין הסתכלות על הצד האנושי שבכל העסק

 (2009:304-305קראוס בתוך בראל ) .ללמוד את מסכת כתובות

 

 Jaggar)ובפרט זו שבין תבונה ורגש , חוקרות פמיניסטיות קוראות לביטול של דיכוטומיות

כפי שאני מראה בסעיף זה דרך התמודדות רווחת בין נשים למדניות עם ההטיות . (1996:185

 .על ידי התנתקות מן התגובה הרגשית שהטקסט מעוררדווקא הגבריות בטקסט היא 

ולאחר מכן תובאנה שתי דרכים , הפיצול כפי שהוא מתואר על ידי הנשים תחילה אציג את

והתייחסות לטקסט , תפיסת הטקסט כטקסט משפטי: קונקרטיות להימנעות מהתמודדות רגשית

 .כלא רלוונטי לחיי הלומדת

 פיצול בין אינטלקט ורגש 2.6.1

לבין הרגשות שתוכן אינטלקטואלי של הלימוד -מנגנון של פיצול וניתוק בין התהליך הקוגניטיבי

 . הנשים שתואר על ידי, מנגנון נוסף ללימוד טקסטים מוטים מגדריתהוא הלימוד מעורר 

 : 'בגרות'חנה רואה את היכולת להשהות שיפוט ותגובה רגשית ביחס לטקסט כביטוי ל

. זה קודם כל לא בהכרח אומר שזה קשה... מאוד אבל םיש רגעים אמוציונאליי... יש

. ]...[ בדברים אמיתיים... זה נוגע ב--אבל זה גם מאוד ... אבל, קשה זאת אומרת זה

... כשאת כבר מדברת באנשים מבוגרים שיש להם יכולות גם למתֵן תגובות או להשהות

 (חנה) .שיפוט ולהקשיב

לצד חוסר היכולת לפתור את הבעיות ' בדברים אמיתיים'הנוגעים , הרצון ללמוד טקסטים קשים

בדומה לכך ברכה מתארת תקופה . בילים את חנה ללימוד שבו הקושי מושההשמעלה הטקסט מו

בעולם , על האישה בהלכה... שאלות על]...[ לשים את השאלות בצד 'של לימוד שבמהלכה ניסתה 

את היכולת להישאר עם קושי ושאלה ' בגרות'אני מציעה לראות בצורך של חנה להצדיק כ. 'הדתי

ובכל זאת בוחרת שלא ' נוגע'ל הסיטואציה שבה היא לומדת טקסט לא פתורים עדות לבעייתיות ש

 .בה שלא לתת לו לגעת

 :כפי שעולה מן התיאורים הבאים, השהיית השיפוט מלווה בהתעלמות מרגשות שמעלה הלימוד

 כשאני , הנטיות הביקורתיות שלי, זוהי נקודה שאני חושבת שהנטיות האקדמיות שלי

אני חושבת שהנטיות הביקורתיות . ונת ביקורתימשתמשת במילה אקדמי אני מתכו

להסתכל על הדברים  ---רלוונטיות כי באיזשהו מקום זה מאפשר לי  מאודשלי הן 

אני רוצה להדגיש כאן את זה שלימוד הגמרא , אני, עכשיו ]...[ בדיסטנס אמוציונאלי  

זה לא שאני אז , חשוב בחיים הדתיים שלי מאוד ,מאודזה ביטוי , זה החיים]...[ זה 

כאילו אני מסתכלת מתחת למיקרוסקופ על  -מסתכלת על זה ככה בדיסטנס ככה ש

 (רבקה) .משהו שהוא דוקומנט היסטורי שהוא לא קשור לחיים שלי

 אם יש לזה איזשהי השלכה מעשית בעייתית  -רק ב, ...זה עושה לי דילמות רק ב]...[-- 



 

 

225 

 

כשאני , הלימוד]...[  ? איך שזה מנותק איך אני אסביר לך. זה לא קשור לחווית הלימוד

אז מהלימוד ]...[ , בתוך עולם המושגים של הלימוד, בתוך הלימוד אני בתוך הלימוד

פתאום את רואה כל מיני , פתאום את רואה את העגונות, אז כן, קמים לעולם שבחוץ

 ..[. ].אבל זה לא קשור איכשהו ללימוד, דברים מסביב כאלה שעושים המון כאבי בטן

, מסרס את הטקסט מאודחושבת שזה ]...[ , כשזה בא בשלב הראשון של הלימוד

אז די כבר , כשלומדים ברצינות גמרא והלכה. ]...[ ומסרס את הלימוד האמיתי גם

, בסדר' [שים]ל הפלו לרעה את הנ"חז'[ הכרזה]נמאס כל פעם לחזור למקום הזה של 

בגלל שההתייחסות , בשלב הראשון]...[ ? יםאז לאן אנחנו מתקדמ, נו, נו, נו, בסדר, נו

 (מיכל) .אז הכאב בטן מחכה בצד, דש קודשיםקו... ל ולראשונים היא של"שלי לחז

 ,מאודביטוי 'על הטקסט שהוא ' ביקורתית'בדבריה של רבקה עולה מתח הקיים בהסתכלות 

כמתבוננת , ותקושהיא איננה רוצה להסתכל עליו ממרחק ובאופן מנ' חשוב בחיים הדתיים מאוד

מבחינת מיכל הימנעות מלימוד של הטקסט איננה אפשרות . 'מתחת למיקרוסקופ'באובייקט 

איך אני אסביר ' –' בטן'לבין ה' ראש'היא מנתקת בין ה' כאבי הבטן'וכדי ללמוד למרות , ממשית

גש במקום אחר היא מסבירה כי לימוד שבו הר. 'זה לא קשור איכשהו ללימוד?' 'לך שזה מנותק

זה מעצבן אותי 'של , שאיננה מתאימה לה, מקדים את החשיבה עלול להוביל את הלומדת לעמדה

אני ': האומרת, ניתוק עולה גם מדבריה של שירה. 'בצד.[ פ.ר, את הלימוד]אז אני שמה את זה 

כשאני בתוך 'מיכל מסבירה כי . 'יש לי איזשהם שני מישורים, באמת לא יכולה להסביר את זה

היא מצהירה כי בשלב זה של . 'בתוך עולם המושגים של הלימוד, אני בתוך הלימוד הלימוד

מה שרבקה מכנה , הלימוד היא איננה מאפשרת לרגש להסיח את דעתה מן הטקסט כשלעצמו

 .'דיסטנס אמוציונאלי'

השעייתם או השהייתם מאפשרות ללומדות , ההתעלמות מרגשות שליליים שמעלה לימוד הטקסט

 :כמו שמסבירות רות והילה', ו גבריםללמוד כמ'

 כי אני . זה לא מתחיל אפילו לגעת אצלי בפיוזים שמקפיצים אותי, זה לא מצליח

אני , כלומר עכשיו לומדים סוגיה. מסתכלת על זה בעיניים גבריות במידה מסוימת

אני חושבת שכסוגיה יש בסוגיות . לרגע אחד לא מרגישה ששמים אותי על השולחן

כל מסכתות שנוגעות בנשים ... כל, זה לא שזה]...[ מאוד גדול ומאוד יפה  האלה עומק

מי שלמד , הדיבור הוא תמיד דיבור מבחוץ על נשים כי מה אפשר לעשות, אז תמיד

אני בוחנת אותן כאילו , אני מתבוננת בסוגיות האלה, בבית מדרש היו גברים אבל אני

 (רות) .אני עכשיו חלק מהגברים שדנים

 איזה מין תהליך של , אני חושבת היום במבט לאחורה, תי בבית המדרש עשיתיוכשלמד

אווירה , אני חושבת, וזה הייתה', אנחנו פה, או קי'כאילו אמרתי . נטרול כזה

הלכה בעיון ואנחנו יכולים לשים לגמרי בצד את ... ו, אנחנו לומדות גמרא'... בקבוצה

בשנים . ]...[ 'מה יש פה, ללמוד מה... ול... ורגישוּת מכל סוג שהיא ולשקוע בעניין , הכל

שלמדתי שכאילו באמת שמתי את זה בצד ואמרתי אני לא יודעת אם במודע או לא 

אני רוצה ללמוד את זה כמו שהם למדו . להתעסק בזה, לא רוצה לחשוב על זה' -במודע

 (הילה. )'את זה

 –מהשלכות של הטקסט עליהן  תוך התעלמות', כמו גברים'הנשים מתארות את עצמן כלומדות 

אני רוצה ללמוד את זה ', 'אני מתבוננת בסוגיות האלה כאילו אני עכשיו חלק מהגברים שדנים'

תעלמות הבטקסט באופן תיאורטי תוך  מתארות עיסוקהלומדות . 'כמו שהם למדו את זה
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' יפה מאודגדול ו מאודעומק 'תייחסות אל ההמהשלכות שעשויות להיות לטקסט על חייהן ו

בנקודה זו מעניין להשוות את אסטרטגיית ההתמודדות מתוך . 'מה שיש פה'את  המאפדר ללמוד

מסתבר שמידת (. 1:פרק ח )מחובר וקיומי , פיצול לטענה שלימוד של נשים הוא לימוד רגשי

להתחבר לטקסטים הדנים  מאודוקשה , קל להתחבר לסוגיות על תפילה: החיבור תלויה בטקסט

 .בנשים על כל המשמעויות הקיימות בכך

, הבחירה בהתעלמות מעידה על הקושי הגלום בהכרה שבמשמעות ההטיות הגבריות בטקסט

בהמשך מתוארות שתי . מוד ובערכוהכרה שאם יינתן לה מקום בזמן הלימוד תפגע בהנאת הלי

התייחסות לגמרא : ומאפשרות התעלמות מרגשות הננקטות במהלך הלימוד דרכי התמודדות

 .כטקסט משפטי ותפיסת הטקסט כלא רלוונטי למציאות הפרטית של חיי הלומדת

 התייחסות לגמרא כטקסט משפטי 2.6.2

שבה נוקטות הלומדות  התייחסות אל הטקסט התלמודי כאל טקסט משפטי היא דרך קונקרטית

ניסוח (. 1 לעיל )כדי להתמודד עם לימוד של סיטואציות אנושיות קשות וקיצוניות המתוארות בו 

 :פעילה דתית פמיניסטית, בה פישרכללי של גישה כזו מופיע בדבריה הבאים של זה

לפרות ולרבות ולהיות , התכלית של הגמרא היא לקיים את הדיאלוג האינסופי

, על מנת לקיים את היצירתיות הזאת דרוש לנו הדגם של המתמטיקה. יצירתית

: בעוד שהמשתנים המתמטיים הם מופשטים, אבל. דרושים לנו משתנים, דהיינו

אם כי , הרי שהמשתנים של הגמרא נלקחים ברובם, ביניהםסדרות ויחסים , מספרים

, על מנת שיהיה דיון צריך שיהיה משתנה גבר ומשתנה אישה. מהמציאות, לא כולם

המעמד . ואינספור משתנים אחרים, קטן וגדול, כהן לוי וישראל, גוי ויהודי

קרון ע, כל קטגוריה. ]...[ האונטולוגי של המשתנים הללו אינו מעמדם המציאותי

ל שנועדו מיניה וביה לאפשר את הפעלתם "ומושג הם המצאות יצירתיות של חז

האישה בגמרא היא ]...[ שינויים והסברים , דיוקים, המיידית לשם יצירת אבחנות

 (2010זהבה פישר ) .הקטגוריה של הטיפוס שחיוב המצוות שלו שונה

בקטגוריות ובסיטואציות , בטקסטומתוך כך לדון , פישר מציעה להפריד בין הטקסט למציאות

שתרומתה מוסברת , גם בין המשתתפות במחקר זה תוארה דרך התמודדות כזו. שהוא מציע

 :בדברים הבאים

 לא , אני באמת חושבת שהיום אני הרבה יותר מבינה שזה פשוט סוג של שפה מסוימת

 מאוד ,מאודשהם לא , מהדברים שהם לא משפטיים -מה מאודנס שם הרבה נכ  

וברגע שאתה מודע לזה שברוב הדיונים אתה לא . טכניים מאודשהם לא , ניינייםע

שפתאום אתה תשמע מה , מסוימים מאודאלא רק באמת במקומות , תמצא את זה

, מחוספס מאודזה עדיין , זאת אומרת, בסדר... חכמים באמת חושבים על משהו

מבחינתי זה אבל אני חושבת ש... אבל, עוד פעם אתה מתכווץ קצת ...אבל

ככל שאתה מבין יותר את השפה של , ככל שאתה. ]...[ הפרופורציות שאני נותנת לזה

שחכמים לפעמים דיברו על סיטואציות שבכלל לא ייתכנו -התלמוד ואתה מבין ש

--ד ומא ,מאוד ,מאודחכמים באמת התעסקו בצד ה... ]...[ רו כדי להדגים נקודהק  י  שֶ 

 (שירה) .תיאורטי של הדברים

 בעניין הזה שהגמרא זה טקסט משפטי , ואני חושבת שלא רק אני, מאוד נאחזתי

הם משחקים עם הגבולות של , הם לא מתארים מציאות ריאלית, והרבה מהדברים הם
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 (הילה) .וזה נכון, החוק

כטקסט . שירה טוענת טענה כללית על הטקסט התלמודי שממנה נגזרים התכנים ואופי הדיון

תשמע מה חכמים באמת 'ולכן אין כמעט מקומות ש' טכני'וב' ענייני'וקא במשפטי הוא עוסק דו

' לא ריאליות'מעבר לכך הניסיון לברר מושגים מוביל לתיאור סיטואציות . 'חושבים על משהו

', פרופורציות'מאפשרת לשים אותו ב' המחוספס'ההתייחסות הזו לטקסט . 'שבכלל לא ייתכנו'

 :תכמו בדוגמאות הקונקרטיות הבאו

אז הם משחקים עם הגבולות של החוק של הגדרת בתולה אז הם , אז מה הביג דיל

... הם משחקים בגבולות של החוק של, מדברים על ילדה בת שלוש שקרה לה ככה וככה

כוונה בנזק אז הם מתארים סיטואציה של אישה שמישהו נפל עליה מהגג והיא נאנסה 

, י באמת חושבת בסוגיות האלה שזה נכוןאנ, שאני ,או כל מיני דברים משונים כאלה

גבולות של עניינים של קונספציות משפטיות וזה  ...הם בודקים שמה, התיאור הזה שהם

את תורת המשפט אתה ... כשאתה רוצה לבדוק את ה, אתה, נכון בכל מערכת משפטית

 (הילה) .משחק עם דוגמאות קיצון

תיאורטיים מסייע ללומדות להתמודד עם  המסגור של הדיונים התלמודיים כדיונים משפטיים

אולם שירה מעידה כי לקח לה זמן לפתח הסתכלות . התייחסות לא אמפתית לסיטואציות קשות

לחוש באופן ]...[ , את הפתרון -היה לי יותר קשה למצוא את ה'ומספרת כי כלומדת מתחילה , כזו

עצמה שכן היא , בה פתרון מלאאין , הילה מודה כי על אף ההקלה שהסתכלות כזו מספקת. 'הזה

והיא מצפה שאם נעשתה בחירה להשתמש בדוגמאות ' משחקת עם דוגמאות אחרות'הייתה 

 .'איזשהי הצהרה שכמובן הדבר נורא נורא נורא מזעזע בעינינו'לפחות קיצוניות תוצהר 

 הרחקת הטקסט מן המציאות הפרטית 2.6.3

נעשתה הבחנה על ידי הדוברות (  2.5.1 לעיל )במסגרת ההתמודדות עם הטקסט בהקשר ההיסטורי 

את החלקים , לעומת אמירות רעיוניות. לא הלכתיות לבין חלקים הלכתיים/בין אמירות רעיוניות

כיון שלאלו עשוי , לפטור כלאחר יד כאמירות תקופתיות שתוקפן פגההלכתיים שבגמרא לא ניתן 

אך , הטיעון ההיסטורי עשוי לבוא לידי שימוש גם בהקשרים מעשיים. להיות תוקף מעשי גם כיום

 הוגהככל שלסוגיה ההלכתית יש ביטוי ממשי בפרקטיקה ההלכתית הנ, ככלל. בזהירות רבה

במצבים  .כוחו של הטיעון ההיסטורי יורד, ערכתיתוככל שמדובר בהבניה שיטתית ומ, בימינו

הבחנה בין הטקסט על ידי ,כאלה יש והלומדות מרחיקות את הטקסט רק מחייהן האישיים

הפרדה בין העולם , 'במילים של חנה –הכתוב לחיים הממשיים הפרטיים שבהם אין לו ביטוי 

 : כמו בדברים הבאים –' העיוני כאילו לבין העולם המעשי

  של נקנית על ידי מישהו  האת החתונה שלי כחווי ישל קנויה וגם לא חווית האין לי חוויאני

. שאני קנויה על ידי בעלי האין לי חווי... וגם במערכות יחסים שלי בנישואים שלי הם לא

עכשיו למרות שהטקסטים אומרים לי את זה ואני גם אפילו יודעת שיתכן מצב שבו אני 

 (חנה) .אחוש את זה

  היה קשה ללמוד את מסכת כתובותלא? 

אולי בגלל שבעלי כל כך לא בונה . לא יודעת... זה ממש לא הפריע לי. זה לא הפריע לי, לא

 (שולי) .אצל האמוראים זה היה ככה... אז לא הפריע לי ללמוד ש, מערכת כזאת

במהלך  הלומדות מצליחות לשמור על עצמן, על אף הרלוונטיות העקרונית של ההלכות הנלמדות

על ידי יצירת חיץ בין ההבניות הקיימות בטקסט לבין הפרקטיקה ', ממש לא הפריע לי' –הלימוד 
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 . 'שיתכן מצב שבו אני אחוש את זה'למרות הידיעה הקיימת , היומיומית

סוגיה אחת שפעם אחת הקפיצה את כולן 'מהלך דומה נעשה על ידי רות ביחס למה שהיא הגדירה 

על השר מקוצי שהיה מעמיד '  256ז"וגיה המדוברת היא סיפור המוזכר בטהס 255.'בנושא חציצות

רות מתייחסת  257.'את אשתו ערומה כדי לראות שבאמת אין לה פצעים שהיא לא הורידה

ומרחיקה אותה מן הנורמטיביות ההלכתית כאשר היא ', מבישה'לסיטואציה המתוארת כ

רות , שהסיפור מובא בספר הלכה על אף. 'לגמרי" משיגענע"היה 'מסבירה כי השר מקוצי 

היא נמנעת לחלוטין מלמקם את המקרה . ממסגרת אותו כלא רלוונטי לחייה או לחיי אחרות

המתואר בהקשר רחב של יחסי כוח בין גברים לנשים במציאות או בין הגברים שכתבו את 

 . ומשכך אין צורך לעסוק בו יותר, הטקסט לבין הנשים הלומדות אותו

 :ל לימינו מסכמת תרצה"ער בין המבנה החברתי בימי חזאת תחושת הפ

את ... ה ש"ב, שנולדתי עכשיו... ה ש"שאולי זה גם גורם לי להגיד ב -אני חושבת ש

יש לי הרבה ביקורת על דברים שקורים ולא ? כן. אולי זה גם מכניס לפרופורציות, יודעת

אנחת ]אבל אני לא שם , לא מסוגלת, ועל כמה החברה מסוגלת להכיל אותי, קורים

 (תרצה. )זה משמעותי, כאילו זה, [רווחה

הוא איננו מאיים , הידיעה שגם אם הטקסט איננו הולם את תפיסת העולם של הלומדת, אם כן

ובין אם משום שבפועל הפרקטיקה שלה , בין אם משום שנאמר בהקשר אחר, עליה באופן ישיר

 .תנגדות העולים במהלך הלימודעוזרת להתמודד עם רגשות של רתיעה וה, שונה

 לימוד מוטרד  2.7

הוצאת אנרגיה של 'שקריאה מן השוליים מצריכה  (2003:40)הזכרתי קודם את טענתה של לובין 

נראה כי כל דרך התמודדות שהלומדות בוחרות מחייבת השקעת אנרגיית התנגדות . 'התנגדות

בין , קיומם של טקסטים מדיריםבין אם הלומדת מנסה להכחיש , בכל מקרה. במידה זו או אחרת

אם היא מחפשת דרכים פרשניות ובודאי אם היא בוחרת באסטרטגיה של הימנעות מהתמודדות 

טענתי היא כי דווקא העמדה שאיננה . בעולמה חַ האתגר המגדרי שמציב הטקסט נוכֵ , ישירה

מותירות את הלומדות במצב לא מוכרע , והעדר כוונה מוצהרת למצוא פתרון, פמיניסטית במפורש

 .המחייב השקעת אנרגיית התנגדות מתמדת

במרבית המקרים הנשים הלמדניות , (:פרק ו )היות והמניע העיקרי ללימוד הוא דתי ולא פמיניסטי 

, כפי שראינו, עם זאת. אינן ניגשות לטקסט מתוך עמדת קריאה חתרנית או ביקורתית במודע

אני מציעה לכנות את הקריאה  .(1 לעיל )מעוררת אצלן קשיים שונים  נשיםעל ל "של חז כתיבתם

למרות , לימוד שבוזהו . 'לימוד מוטרד' מתרחש בבית המדרש הנשיה מתוך המצב הלא מוכרע

קרים הם אינם זוכים בחלק ניכר מן המ, ההכרה בכך שיש בטקסט תכנים בעייתיים ומטרידים

נראה . הלימוד המוטרד הוא חלק מבחירה שלא להתעמת באופן חזיתי עם הטקסט. לטיפול ישיר

כפי שזה , כי נשים הבוחרות בדרך זו חשות את הפוטנציאל ההרסני של ביקורתיות פמיניסטית

                                                 

 .ין המיםבשעת טבילה במקוה על הטובל להקפיד שלא תהיה חציצה בין גופו לב -חציצה  255

אחד מנושאי  הוא' טורי זהב'חיבורו . של קהילות חשובות בפולין ןרב. (1667 - 1586)הרב דוד הלוי סגל  -טורי זהב  256

 .'לחן ערוךוש'כליו של ה

 .ככל הנראה הכוונה היא לגלדים שיש לקלף לקראת טבילה 257
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 :ביקורתית-מתבטא בדבריה של נעמי הלומדת מתוך תודעה פמיניסטית

, צודקתואת , לתפוס עוד פעם את האהבה של תלמוד תורה, וכלאהתקווה שלי שאני 

 ]...[ ת לא יודע אני. בשביליי אפשרזה ש, בטוחה... כך-שאני לא כל

 (נעמי) .רבות, איבדתי את הנאיביות שלי לפני שנים רבות

( :פרק ו ' ר)מתברר כי הרצון של הלומדות לשמר את הלימוד כפרקטיקה של עשיית דתיות אישית  

גם , מובילה להכרעה פרקטית שהמחיר שלה הוא הצורך להשקיע אנרגיה מתמדת של התנגדות

 .אם פאסיבית

 התמודדות בהוראה 3

זווית נוספת המאירה את מורכבות ההתמודדות עם ההטיות הגבריות היא ההתייחסות של נשים 

מן הממצאים עולה כי לא תמיד הפתרון של . לסוגיות כאלה בעמדתן כמורות גמראות המלמד

מתאימים לתלמידות או , כמו גם נכונותן ללמוד ללא פתרון למתח, הלומדות עבור עצמן

 . לתלמידים

ים לתכנים שקשה /מצב זה מוביל חלק מהנשים המלמדות לבחור שלא לחשוף את התלמידות

 :ללמדכלומר להימנע מ, לתווך

 זה מצד אחד, אז כשאני מלמדת אני חושבת שחשוב להתייחס לנושאים בעייתיים ,

]...[ כלומר יש עניין באמת להתייחס . ליפול על כל מוקש... אין מצווה דאורייתא, אבל

וכלים -יכולת התמודדות ויכולת הבנה ו... שתתן להם--ש, התייחסות עקרונית לדברים

לא חייבים לקפוץ , לא, מצד שני .מצד אחד, הלאה לענות לעצמן על המקומות האלה

 (אפרת. )ולהעביר עליו שיעור-על כל איזה משפט שאתה מוצא באיזשהו מקום ו

 [ פ.ר, במסכת כתובות]תארי לך שאת צריכה ללמד את הסוגיות האלו , אמרתי לעצמי.

רמה מנוטרל ב מאוד, מאודאצלי זה ]...[ זה התמודדות , בברוריה 18תלמידות בנות 

 ...אני כן חושבת ש, אבל אני לא יודעת מה הייתי אומרת לתלמידות שלי... ]...[ ש

 ? היית בוחרת לא ללמד את זה

 (תרצה) .בלי שום קשר 18זה לא סוגיות ללמד לילדות בנות , זה

  זה שאני מצליחה למצוא את הדרך להתמודד לא אומר שאני בהכרח ארצה להביא את

לא משנה חלק מהן ', יש תשובות'לפעמים אני אגיד , זאת אומרת. זה כמלמדת

... אני לא בטוחה שאני אצליח אבל, אני יכולה לחיות איתן בשלום]...[ , אפולוגטיות

בחירה מודעת שמשהו מסוים אני לא , ולכן אני אעשה בחירה, ללמד את זה באופן הזה

אבל יכול  ,אני לא אעשה צנזורה של הטקסט, עוד פעם, זאת אומרת. מביאה אותו

לא להביא אותה ולהתחיל לנסות , להיות שתהיה סוגיה שאני אגיד מעדיפה לא

ואז ... אני לא חושבת שצריך לבחור את המקומות הכי קשים]...[ להסביר כך ואחרת 

 (שירה . )לנסות להסביר

 יצא לך ללמד? סדר נשים? 

אני לא חושבת ..  .'שנה א. ]...[ 'בגלל שאני מלמדת שנה א. לא יצא לי ללמד, למדתי

 זה מתאים, שזה

 ?למה

וגם כי זה מעלה שאלות כמו ... כמו ברכות' גם כי יותר חשוב דברים אחרים בשנה א

... קצת יותר ביססת את ה... חושבת שצריך לדבר עליהם כשלב אחרי ש]...[ שאמרתי 
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 אנחנו... לא להגיע ישר לשאלות המאוד מאוד מעלות תהיות אלא, חיים הדתיים שלך

 מתעסקים בהם קצת אבל באמת במינונים יותר נמוכים מאשר אם כל הזמן נתעסק

 (מירה) .בגיטין

בעמדתן כמורות הנשים חשות שתתקשינה להתמודד עם השאלות , כפי שעולה מן הדברים

הן חשות כי התשובות שהן נותנות לעצמן . 'מעלות תהיות מאוד'שאלות שהן , שעשויות להתעורר

זה שאני מצליחה למצוא את הדרך להתמודד לא אומר ' –את התלמידים  פקנהתסַ לא בהכרח 

אבל ... ]...[ מנוטרל ברמה ש מאוד, מאודאצלי זה ', 'שאני בהכרח ארצה להביא את זה כמלמדת

ליפול על כל ... אין מצווה דאורייתא'כיון ש. 'אני לא יודעת מה הייתי אומרת לתלמידות שלי

אני ' –א להימנע מללמד סוגיות או נושאים הנתפסים כבעייתיים הבחירה המוצגת כאן הי', מוקש

זה לא 'או הקביעה של תרצה ', בחירה מודעת שמשהו מסוים אני לא מביאה אותו, אעשה בחירה

כץ מתארת עמדה מורכבת של מורות במדרשות המעודדות -שפירו. '18סוגיות ללמד לילדות בנות 

עלולה לפגוע בכבוד שהתלמידות רוחשות לטקסטים  ועם זאת חוששות כי זו, קריאה ביקורתית

חשות המורות כי הן , כץ-טוענת שפירו, בגלל מתח זה. (Shapiro Katz 2003:18-19)אלה 

הזהירות מתבטאת בכך שהן אינן חולקות את רגשותיהן . מהלכות על חבל דק ונדרשות לזהירות

שהן נמנעות מלהעלות נושאים שנויים או , נוחות-יים ביחס לסוגיות הגורמות להן איהאמביוולנט

 .במחלוקת מול התלמידות

תלמידיהן /את הטקסט עבור תלמידותיהן' לצנזר'אני מציעה לראות בבחירה של נשים אלה 

כלומר בחירה של בעלות , שחזור של היחס בין גברים לנשים טרם כניסתן של אלו לבית המדרש

 .יםידע באילו חלקים מתוכו לשתף את מי שאינם יודע

מתברר שהפתרונות של המורות לא , במקרים שבהם הבחירה היא כן לעסוק בסוגיות טעונות

 :ועלול להיווצר מתח בכיתה על רקע זה, בהכרח מספקים את התלמידים

 אני לא אומרת מצחיק , אני לא מזלזלת באף אחד, זה כבר קצת אני אומרת מצחיק אותי

כי זה אחד הפעמים הראשונים שהם .[ ].., אבל הנשים שקוראות. כי בכוונה לזלזל

, שנה שעברה אז לימדתי את הפרק הראשון במסכת כתובות. פוגשים את הדברים האלו

ודברנו על האם המטרה ]...[ ?  אוקיי', בעילה ראשונה בשבת'אז יש את כל הסוגיה שם 

האם המטרה של הביאה , של הבעילה הראשונה זה להכשיר את האישה ככלי סקסואלי

חייבים , זה הבסיס של הסוגיה]...[ ? ונה היא לבדוק שהאישה הזאת כאילו בתולההראש

, והם כאילו כל כך כעסו והם, וזה הסעיר את חלק מהנשים. לדבר על הדברים האלו

כשאני קוראת את , [ק]מעסי מאודאני כאילו , רגישה לדברים האלו מאודאני , עכשיו

סערת אני לא נ[ עיר]אבל זה לא מס, והדברים אני לא יכולה להתעלם מהדברים האל

 (רבקה ) [.לת]אני מקב. מהדברים האלו 

 כאילו היום בבית דין , של עגונות וגיטין מעשית... יכול מאוד להטריד אותי שאלות של

הלימוד של . בלימוד של המסכת, איכשהו זה לא מפריע לי בלימוד... אבל... הרבני ב

זאת אומרת יש , ם שם נתקעים תלמידיםאבל ג. המסכת עדיין הוא לימוד מרתק

כאילו מסכת שמתחילה במילים . תלמידים שנתקעים שם ולא מסוגלים לעבור הלאה

 (חנה. )לא יכולים לעבור הלאה -'האישה נקנית בשלוש דרכים"

, כלומר – ות והמורה אינם מצויים באותו מקום ביחס ללימוד/מתברר בכיתה כי התלמידים

בעוד שתלמידיה טרם עברו , התמודדות המניחות את דעתה/פרשנותהמורה כבר מצאה דרכי 

או ', נסערות וכועסות'התלמידות ', נסערת'ולכן בעוד שהמורה כבר איננה . תהליך כזה
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 . 'נתקעים ולא מסוגלים לעבור הלאה'שהתלמידים 

יל מזכיר את  הפער הרגשי שתואר לע ,שמתארות מורות אלו, בין מורות ותלמידיםהפער הרגשי 

 . מים"הרחק מאזני הר' סיפרו בדיחות שחורות'שבגינו , בין תלמידות לבין מורים גברים, (1 )

ניח שהיא שיתוף התלמידות בכך שלא תמיד יש לה פתרון מ, ברכה מציגה דרך התמודדות שונה

 :את הדעת

כזה כי אני .[ פ.ר, על נשים בהלכה]הייתה תקופה שאני לא אהבתי להעביר קורס 

עכשיו . או שזה דברים שאני בעצמי לא פתרתי... הרגשתי שזה גולש לאפולוגטיקה

, אני אביא לכם תשובות שאני יודעת, בסדר. 'זה גם בעיה בשבילי'אין לי בעיה להגיד 

למדתי לא תמיד לעשות את זה מיד כי . לא עוזרות לי.. .כל התשובות לא, אבל האמת

זה ... קום שמָ אני ב  , לפעמים בנות אוהבות תשובה שאני חושבת שהיא בעייתית אבל

מה שבגיל יותר צעיר , לא פתרתי, שיש דברים שפתרתי, בעיה בשבילי... זה לא, לא

שלא פתרתי עוד לא ידעתי אם זה נורא , לא, היו דברים שזה שלא פתרתי אותם

 (ברכה. )אותם

בין , ן עימות עם יחס ההלכה לנשיםםזַ ברכה מספרת כי הייתה תקופה שנמנעה מללמד קורס שמ  

. ובין אם משום שהדברים לא היו פתורים אצלה, אם משום שלא נוח לה עם פתרונות אפולוגטיים

עם הזמן והתפתחות יכולת אישית שלה להודות בכך שאין לה פתרון היא חשה בנוח לומר זאת גם 

גם פתרונות שבעיניה הם  הניסיון לימד אותה גם כי כדאי להציע בפני התלמידות. לתלמידות

 . שכן אותן הם מספקים', בעייתיים'

כמו גם הפער המתגלה בעניין השהיית השיפוט או , הבחירה להימנע מללמד טקסט בעייתי

מעידים על העמדה האמביוולנטית של , השעיית הרגש בין בחירת המורה ובחירת התלמידים

א תמיד הן יכולות להעמיד תשובה ועל כך שהן מודעות לכך של, המורות עצמן מול הטקסט

 .אפילו לא עבור עצמן, קתפֶ מסַ 

 עשיית זהות מורכבת -(  גילה)' אני נשארת עם זה שאין שלמות' 4

התכנים המטרידים בטקסט התלמודי . המושג לימוד מוטרד מעיד על עשיית זהות מורכבת

המתגלים מתוך ובמהלך הלימוד מהווים עבור הלומדות אתגר בעשיית הזהות הדתית הנשענת על 

, גם אם פמיניזם איננו חלק מן הבחירה לעסוק בלימוד גמרא, כפי שהראיתי. לימוד הגמרא

ומייצרים תגובות , הפמיניסטי נוכחים בתוך עולם המושגים של הלומדותמושגים ותובנות מהשיח 

כפי שהיא עולה מן הממצאים , העמדה הנפוצה בין המשתתפות במחקר זה. שונות של התנגדות

מתוך מודעות ברמה זו , הייתה עמדה המכירה באופיו הממוגדר של הטקסט, המובאים בפרק זה

אני מבקשת לכנות עמדה זו בכינוי עמדת . נעות מעימותאו אחרת לשיח הפמיניסטי ועם זאת הימ

אמנם יש בעיות בטקסט התלמודי ובמערכת ': העמדה מתנסחת בדרך כלל באופן הבא. 'אֲבָל'ה

נשים המתמקמות בעמדה כזו אינן מתכחשות לקושי . '...הרווח כל כך גדול ש אבל, ההלכתית

אף משתמשות במושגים מן השיח המגדרי שמעוררים נושאים או סוגיות בגמרא ובהלכה ו

נעמי מסכמת את . בוחרות לא להתעמת אבל, להמשגת הקושי הדרהו חפצוןהפמיניסטי כמו 

. 'לעתים קרובותהגמרא מטרידה אותי  ובכל זאתגמרא  ללמוד תאוהבאני 'מצבה כלומדת גמרא 

אני במקום 'כמו ברכה האומרת , תן כמצב לא פתורוויכמו נעמי גם לומדות אחרות מתארות את ה

בתיאור הרפלקסיבי של . 'לא פתרתי, שיש דברים שפתרתי, בעיה בשבילי... זה לא, זה לא... ש
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אז זה ' –נשים למדניות על עמדתן הדתית ומקומו של הלימוד בתוכה יש שימוש בביטויים כמו 

עם  האני חי', 'אני לא קוהרנטית בזה, באמת', 'יש לי איזשהי דואליות כזאתי', 'הדיסונאנס

להגיד שזה 'תיאור ההימצאות במקום לא מוכרע מלווה לעיתים בהתנצלויות כמו . 'הקונפליקט

 . 'יש בזה משהו טיוחי... אז'או ' אני לא בטוחה? אינטליגנטית מאודתשובה 

להיות במקום הלא פתור בגלל הרווח הגדול הצפון בלימוד ' הכרעה'ו' בחירה'הנשים מתארות 

.[ פ.ר, בהתנגדות לטקסט]זה לא עושה לי טוב לשים את האנרגיות שם 'ובמילים של תמר , התורה

תיאור ' .יק הזה אבל אני מפסידה עולם ומלואו'ופצ'אני יכולה להשקיע את כל החיים שלי בצ]...[ 

 :של הכרעה לא להכריע מופיע גם בדברים הבאים

 כל כך גדולהרווח מבחינתי של לימוד תורה הוא ... כלומר, ואתה לומד לחיות עם זה ,

החכמים שכתבו ... אלא גם, אלוקית... לה של התורה לא רק מצד היותהגדוּ---ה, וגם

, גדולתם היא היא כל כך ככה מאירה שאני מדלגת, ואפילו בחיים שלהם... ו, אותה

 (אפרת) .אני בולעת צפרדעים קצת, OK, בסדר , כאילו זה איזה תחום שאני

  תו בר שאני מרגישה לא ד.[ פ.ר, קידושין וגיטין]זה אבל הבחירה שלי היא , הכי נוחא 

אני חושבת שהעולם , סיקשאני אוהבת את התורה ושאני אוהבת את העולם האורתודו

וגם , גם מבחינת חינוך ילדי, סית שאני חיה בהקסי והחברה האורתודוקהאורתודו

מפשוט להגיד הרווח כל כך הרבה יותר גדול ... החברה והעולם שהוא יוצר... מבחינת ה

 (גילה ) .שאני נשארת עם זה שאין שלמות', אני עוזבת את הכול ולא רוצה את זה'

מודרניות בין הערכים המודרניים -בשל המתח הקיים בחייהן של נשים דתיותהרטמן טוענת כי 

 Hartman-Halbertal) עבורן יהוא מצב נורמאל( ambiguity)בהירות -מצב של איוהדתיים 

 .ואכן התמקמותן של הלומדות הולמת את הקביעה הזו .(2003:57-58

בוחרות  נשיםר המחימתוך תפיסה שהתגמול על אורח החיים והלימוד גדול מן ה –' אין שלמות'

. לחלקים קשים ומטרידים בטקסטמתוך מודעות גם  להמשיך ללמודכלומר ', לבלוע צפרדעים'

, הטקסט כחלק מעשיית הזהות הדתית שלהןאינן רוצות ואינן יכולות לוותר על  למדניותההנשים 

 .עבורן כנשים הן גם אינן יכולות ואינן רוצות להכחיש את החלקים המטרידים והמאתגרים שבו

ופעמים רבות אינן מנסות לייצר אינטגרציה בין הטקסט לבין , הן מאותגרות ומוטרדות בעל כורחן

עימות ל מגיעותאינן גם הלכתי אך -יהן אינן מטייחות את הבעיות בשיח הדת. תחושותיהן כנשים

המצב המוטרד מבטא זהות שאין בה יישוב של סתירות אלא בחירה לחיות עם ובתוך  .חזיתי

  258.הסתירה

לבחירה לחיות לצד השאלות ולא להתעמת איתן יש מחיר של השקעת אנרגיה בלימוד ובעשיית 

, נשאר לא פתור נפליקטאצל נשים המתמקמות בעמדה זו הקו. הזהות הדתית המורכבת שלהן

, להצדקת ההתעלמות מן האתגרים המוצבים ומעוצבים על ידי תודעה פמיניסטית ונדרשת אנרגיה

הדברים תואמים את טענתה של  אסתי בראל כי . מתמדת' זהות דתיתעשיית ' כלומר נדרשת

בחירה באסטרטגיה של התעלמות מהטיות מגדריות בטקסט מחייבת השקעה מתמידה של 

של טוענות  שימושהתמונה המורכבת המצטיירת במחקר זה דומה גם ל. (2009:191)אנרגיה 

ה לתודעתן כנשים רבניות באסטרטגיות ההרמנויטית או הרטורית כדי לגשר על מתחים בין ההלכ

                                                 

258 no perfect places , מסכמת הרטמן(Hartman-Halbertal 2003:154)  את חוויתן של אמהות דתיות הנעות בין

 .מסורת ופמיניזם
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(Weiss 2008:179-181). 

 

הנשים הרמונית שאותה עושות ומתוכה חיות -המוטרד מעיד על זהות דתית לא לימודה

אשר , (1997:342-344)בשונה ממה שמתארים שמיר ואחרים ביחס לטוענות רבניות  .הלמדניות

' בחירה'רות על מצהיהנשים הלמדניות , לטענתם מייצרות מבני הצדקה המובילים להרמוניה

עשיית הזהות הדתית . מתוך המודעות לכך שיש שאלות שאין להן פתרון עבורןללמוד להמשיך 

הלימוד בתודעה סמכות הטקסט בעולמן ואת מקומו המרכזי של הכרעה המשמרת את מתבטאת ב

דרך פשוטה לפתור את בעיניהן  עשיית זהות דתית כזו נובעת מכך שאין. ובפרקטיקה היומיומית

והיא תהליך מתמשך הדורש אנרגיה לשם הצדקת ההכרעה , שמעלה הלימוד דיסונאנס והסתירהה

 .לחיות ללא הכרעה

 

היא סיכמה ואמרה ( ראשית הפרק ,לעיל)בדברים שנשאה רחלי שפרכר באירוע סיום הדף היומי 

יותר  אבל לא בהכרח תחיה טוב, המודעת יותר ויודעת הרבה יותר אישה הלימוד בנידה יוצר 'כי 

הידע מזמן התמודדות גם עם , ר להתמודדות בעת הלימודבֶ עֶ מֵ , כלומר. 'עם הדברים הלכה למעשה

 .שבה עוסק הפרק הבא', הלכה למעשה'ה ,הפרקטיקה
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 ביקורת ושמרנות: התמודדות עם יחס ההלכה לנשים  :י פרק

אינו חייב לגלוש לשינויים 'לומדות תורה סבורות כי לימוד התורה הנשים  רוסלפי דבריה של 

גם המשתתפות במחקר זה דיווחו ברוח דומה . (2007:388-389רוס ). 'מהפכניים יותר בסטטוס קוו

ובפרט  –יחסן להלכה , כפי שאני טוענת בפרק זה, על אף זאת(. 1:פרק ו )על מחויבות להלכה 

ללמדנות של הנשים יש חלק מרכזי . נטול ביקורת איננוהוא מורכב ו –לסוגיות הנוגעות לנשים 

ואצל חלקן הבנת ההלכה , חלק מן הנשים עוסקות בהלכה במקביל לעיסוק בגמרא. ביחסן להלכה

לימוד של סוגיות הלכתיות בגמרא המוביל פעמים רבות גם לשורה התחתונה של מבוססת על 

 . פסיקת הלכה

לתמונה המורכבת של ההלכה , כמו כל מי שלומד תורה באופן מעמיק, הנשים הלמדניות נחשפות

הממצאים מלמדים כי הנשים הלמדניות חשות כי . מתפתחת ורבת שיקולים, כמערכת דינאמית

ההלכתית והתהליכים ההלכתיים מעניקה להן כלים לדבר על ההלכה  הכרת מבנה המערכת

אך לא האפשרות , והבנה כי ההלכה הנהוגה והמקובלת היא אפשרות הלכתית אחת, בשפתה שלה

  259.היחידה הקיימת

 ?מהו הייחוד של תובנות כאלה בעולמן של הנשים המשתתפות במחקר זה

המערכת ההלכתית הינו מושא לביקורת האופי האנדרוצנטרי של הספרות התלמודית ושל 

 (. :פרק ט )ועלה  גם במחקר זה בהקשר של לימוד הגמרא עצמו , מגדרית

המצהירות במפורש כי מטרות הלימוד שלהן כאלה נשים בין היש ( 1:פרק ה )כפי שהראיתי 

רצון המבוסס על תודעה פמיניסטית ביחס לצורך מתוך , כוללות את היכולת להשפיע על ההלכה

אני לא יכולה להשלים עם הרבה דברים , יכולהאני לא ': כך למשל שרה שאמרה. בשינוי

אם את רוצה לעבור לאיזה ארץ ולהיטמע בה . ואני מוכרחה ללמוד לדבר את השפה. שקיימים

או בתיה שהסבירה את החשיבות בלימוד תורה בכך . 'ולחדש בה אז את חייבת לדבר את השפה

 :ש

ומרת אלא את אם את רוצה להיות בעמדה שאין מישהו שאומר לך מה המסורת א

, את יודעת, לדעת, ולדעת איך פסק הלכה עובד ]...[ אז את חייבת ללמוד, שותפה בה

פשוט ידע כדי שאנשים  ]...[. כך פשוט כמו שאחרים אומרים לך שזה-לדעת שזה לא כך

 (בתיה) .לא יוכלו לשלוט בך

אולם , תיעההביקורת המושמעת על ידי מי שמצהירה על מניעים פמיניסטיים מראש איננה מפ

ממצאי פרק זה מלמדים כי ביקורת על ההלכה איננה מושמעת רק על ידי מי שלומדת מתוך 

ביקורת זו מלמדת על עמדתן הדתית . אלא מאפיינת נשים למדניות רבות, מניעים מוצהרים כאלה

 .'עמדה שאין מישהו שאומר לך מה המסורת אומרת, 'והלמדנית המבוססת

מודרניות מייצרת אצל רבות תן של הנשים הלמדניות כנשים וויה, קכפי שאני מראה בהמשך הפר

הלכתית -כאן מתבררת האוריינות התלמודית. נוחות וביקורת על סוגיות הלכתיות שונות-מהן אי

 :כבעלת השפעה בכמה היבטים

 

                                                 

 .ביחס לנשים שלמדו להיות טוענות רבניות (1997:336)טענה דומה מופיעה אצל שמיר ואחרים  259
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וכך מבינות טוב יותר את ההלכות המעוררות , הנשים נחשפות להלכה דרך המקורות הראשוניים

הנחת גוברת ומתחדדת מתוך ההבנה שההלכה יכולה הייתה להתפתח גם -איתחושת  .נחת-אי

דווקא הזהות הדתית העמוקה של הנשים , מעבר לכך. בכיוונים שהינם פחות בעייתיים עבור נשים

מחריפה את הקושי עם הלכות שהן  –( 1:פרק ו )המתבטאת בין השאר במחויבות הלכתית  –

, דיני צניעות, כמו מקום האישה בתפילה ובבית הכנסת –תופסות כבעייתיות מפרספקטיבה נשית 

  260.דיני נידה ודיני המעמד האישי

 

הבסיסית של הנשים שבהן עוסק המחקר  נטייתןמחויבות להלכה הכנשים דתיות , שלא במפתיע

עם . כלומר נטייה לקיום ההלכה כמות שהיא גם אם יש להן ביקורת עקרונית עליה, היא שמרנית

לקרוא לשינוי ולעיתים אף לשנות מן הפרקטיקה , לבקר, עצם הנכונות להביע חוסר נחת, זאת

 .מעידה על פעלנות בממד הדתי ובממד הלמדני, ההלכתית הנהוגה

 

פרק זה אני דנה במשא ומתן שמנהלות הנשים הלמדניות מול סוגיות הלכתיות אותן הן תופסות ב

לאחר . תוך התייחסות לשיקולים שונים המעורבים בבחירה לנהוג בשמרנות או לשנות, כבעייתיות

אני מדגימה באמצעות יחסן של נשים לסוגיות שונות את הדרך בה מופעלים השיקולים , מכן

 .הללו

יחסן , כי בדומה למורכבות שעלתה ביחס ללימוד טקסטים שיש בהם הטייה גברית, היא טענתי

שאין בה , מבטא עשיית זהות דתית מורכבת –כפי שהוא עולה בפרק זה  –של הנשים להלכה 

היחס של נשים למדניות להלכה . קבלה מלאה והרמונית של ההלכה והסדר החברתי הנובע ממנה

ת הפעלנות שלהן וכן האמביוולנטיות והמורכבות הכרוכות בעשיית הוא מוקד נוסף שבו נחשפו

 . הזהות הדתית שלהן

 שמרנות ושינוי  1

מהם אם כן השיקולים המעורבים בהכרעות המעשיות של נשים במצב של ביקורת עקרונית על 

 ? ההלכה

 –והנשים נוקטות בדרך של הפרדה בין המחשבה , במרבית המקרים נקודת המוצא היא שמרנית

לעיתים בוחרות הנשים לקרוא לשינוי או , עם זאת. שאותו אינן משנות –מעשה לַ , הביקורתית

 : מערכת השיקולים מתייחסת לשאלות הבאות. לפעול לשינוי

כיצד ? באיזו מידה השינוי אפשרי מבחינת המנגנון ההלכתי? עד כמה הן חשות כי יש צורך בשינוי

 ? יתקבל השינוי מבחינה חברתית

 על הלכה לצד פרקטיקה שמרנית ביקורת 1.1

והביקורת שיש לנשים הלמדניות , למרות ההבנה של המנגנון ההלכתי כמערכת משתנה ומתפתחת

בעוד המעשה נותר נאמן למסורת , פעמים רבות הביקורת נותרת תיאורטית, על ההלכה הנהוגה

                                                 

משום , אך זו לא נדונה בפרק זה, במהלך הראיונות הועלתה לעיתים ביקורת גם בסוגיות שאינן קשורות לנשים 260

 .נשים למדניות שאין בה ייחוד בהקשר של
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ת לבין מחשבה הנשים עצמן מתארות הפרדה הקיימת אצלן בין מחויבות הלכתית שמרני. הכתובה

שהיא המסגרת ', דת'ניתן לתאר זאת כמתח בין ה, (1984:70-72)במונחים של בובר . חופשית

 .הרגש הדתי המתחדש', דתיות'לבין ה, ההלכתית הקבועה

לימוד גמרא והלכה מוביל את הנשים הלמדניות להבנה שההלכה המצויה בידינו היא , כאמור

המערכת נתפסת . תולדה של תהליך דינאמי שהתרחש לאורך הדורות וממשיך להתרחש גם כיום

תפיסה כזו עולה . (Israel-Cohen:8-9)ככזו שיש בה אזורים אפורים ולא רק הכרעות ברורות 

 : דנהבבירור מדבריה של 

', התפתחות ההלכה'אבל את יודעת אם אני מלמדת , אני רואה את ההלכה כבסיס לכל

 ( דנה) .כאילו אני רואה את זה כדבר גמיש ושמשתנה

 :דנה מסבירה כי' דבר גמיש ומשתנה'למרות שהיא תופסת את ההלכה כ

נת כאילו אולי רדיקאלית מבחי, אני יותר, האני לא כל כך רדיקאלית מבחינת העשיי

 (דנה). החשיבה אבל פחות מבחינת העשייה

', רדיקאלית'אותה היא מתארת כ –דנה מתארת הפרדה בין ההתייחסות העקרונית שלה להלכה 

הפרדה דומה בין תפיסת ההלכה לבין העשייה ההלכתית . שהיא איננה רדיקאלית' עשייה'לבין ה

 :קיים בדבריה של שירה

בתוך התהליכים ואתה מגלה איך הלכות , שהיום כשאתה נמצא בתוך באמת בית המדר

נקודות יכולה הייתה ההלכה להיקבע ... ושכל מיני נקודות, מתפתחות ואיך הן מגיעות

כך והיא נקבעה אחרת ומבחינה מסוימת אתה פתאום מודע לזה שההלכה שאתה מקיים 

ני א, מוחלטת מאודמבחינתי יש הפרדה , אז אני אומרת. היום בכלל לא ברור שזו היא

יכול היה להיות משהו אחר , מדהים, כאילו, ממש, ואוו'יכולה להסתכל על זה ולהגיד 

אבל זה לא ישנה לי בכלל את העובדה שמבחינתי המחויבות היא ... אבל', לחלוטין

זאת אומרת היא מקובעת ', ההלכה היום היא אולי נכה, נכון'וגם כן אני אגיד , מלאה

 (שירה) .אותה אני מקיימת 100%מבחינתי ', וכו

שההלכה שאתה מקיים היום בכלל 'שירה מזכירה את התובנות שהתפתחו אצלה בעקבות הלימוד 

על אף ההבנה שההתפתחות . 'נכה'אפילו , היא מוסיפה בביקורת, ואולי' לא ברור שזו היא

דנה ושירה , ואשר תהליך הלכתי אחר לא היה מוביל אליה, ההלכתית שהתרחשה איננה הכרחית

כדי להצליח . 'היא מלאה'והמחויבות לקיים אותה ככתבה ', ההלכה היא בסיס לכל'ות כי סבור

שירה ', שההלכה שאתה מקיים היום בכלל לא ברור שזו היא'לקיים את ההלכה על אף ההבנה 

 . הקיימת אצלה בין מחשבה על ההלכה לבין הפרקטיקה' ההפרדה המוחלטת'מדגישה את 

ם הנגזרים מן העמדה החדשה והראשונית של הנשים הלמדניות בנוסף למתחים השוני, אם כן

כאן מתגלה מתח נוסף בעולמן , (:פרק ט , :פרק ז , :פרק ה )שתוארו בפרקים קודמים , בעולם הדתי

בין מחשבה ביקורתית על ההלכה והפרקטיקה ההלכתית המחויבת  –של נשים למדניות 

 .והשמרנית

 

-והיא מתגלה כמקור אפשרי לאי, הנכונות לשאול שאלות על ההלכה איננה מצב מובן מאליו

 :כמו שמתארת שולי, אפילו בתוך המשפחה, ה המיידיתהסכמה בין האישה לסביבת
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ברמת המחויבות ... הרבה ויכוחים שלי ושל בעלי שאני יודעת שנורא מעצבנת אותו זה

' לא תעשה'ו' עשה'ים על -'וי'מבחינת מה שתסמני לי את ה, ששוב אני אומרת. ההלכתית

 (שולי. )תהתפיסה שלי שואלת הרבה שאלו... ה... אבל. אז אני מה זה בסדר

עצם הנכונות שלה לשאול על הידע ולא לקבלו כמובן , על אף המחויבות המלאה של שולי להלכה

טוענת , שבו –מאליו מהווה הפרה של הסדר הדתי הממוגדר המקובל במסורת הדתית המערבית 

 אלא בעיקר על ידע שנוצר והונחל, מה שאנחנו יודעים איננו מבוסס על התנסות אישית, קונור'או

 . (O'Connor 1995:55)על ידי גברים אשר אותו לימדו אותנו ובו אנחנו מאמינים 

הייחוד שבמצבן . לימוד איננה ייחודית לנשים בעקבותהבנת המורכבות של המערכת ההלכתית 

נובע מכך שכנשים הן נתקלות בסוגיות רבות שעשויה להיות להן השלכה מעשית מטרידה על 

ך מתחדד המתח בין ההלכה הנהוגה והמקובלת לבין אפשרויות מתוך כ. חברתי-מעמדן הדתי

מן . אך לא התקבלו למעשה, הלכתיות שנראות מתאימות יותר מנקודת מבטן כנשים מודרניות

הן אינן שומרות . הדברים מתבררת המודעות הרפלקסיבית של הלומדות לפער שבתוכו הן חיות

מצב זה של . אינן משנות הלכה רדיקליות אך גם, הלכה תמימות במובן של קבלתה ללא עוררין

גם כאן (. 4:פרק ט )הפרדה בין מחשבה ומעשה דומה לבחירה לוותר על הרמוניה במהלך הלימוד 

 .וניה בין המחשבה על ההלכה לבין המעשה ההלכתימתארות הנשים מצב של חוסר הרמ

הדברים הבאים של אפרת מדגימים חיים שיש בהם הפרדה בין ביקורת עקרונית לבין ההתנהלות 

 :בפועל

ומה נכון לעשות ומה לא נכון  ,התלבטויות על מקומו של הפמיניזם ,יש לי הרבה שאלות

יש לי ]...[ מקומה של האישה בבית כנסת ... ]...[ קריאת נשים בתורה, למשל]...[ לעשות 

איכשהו בסופו של דבר בחיים שלי זה בסוף -אבל ש, הרבה התלבטויות ברמה העקרונית

ערו משהו זה לא ייצור התנגשויות שיער, זה, אבל]...[ זה יכול לנוע לכאן או לכאן . בסדר

גם —ו, מרכזי ומשמעותי בחיים שלי מאודהעולם הדתי הוא חלק , לוסך הכ. יסודי

 (אפרת ) .אבל גם ברמה נפשית, ברמה מעשית כמובן

חשיבות היציבות של העולם הדתי שהוא , גם אם יש לאפרת שאלות ותהיות מנוסחות, כלומר

התנגשויות שיערערו משהו 'שאין בה מכריעה בכיוון של התנהלות ' מרכזי ומשמעותי בחיים מאוד'

צורך שלה עולה הוכן , מדבריה של אפרת עולה מתח בין ההתלבטויות לבין הפרקטיקה. 'יסודי

המודעות לאתגרי הביקורת המגדרית שקיימת אצל . להסביר את השמרנות שבה היא בוחרת

צדיק את עמדת מייצרת אצלן צורך להסביר ולה, והפער בינה לבין הפרקטיקה השמרנית, הנשים

 .אותה אני מציגה בסעיף הבא,  המוצא השמרנית

 שמרנות כעמדת מוצא 1.2

היא נטייה אופיינית לדת באשר היא , ובהקשר הנוכחי לשמרנות הלכתית, הנטייה לשמרנות בכלל

שבו קביעוּת והמשכיוּת משמשות להוכחת  – שינוי בעולם דתיהרטמן מסבירה כי . (1984:70בובר )

( comfort and confirmation) נינוחות ואישור שלאובדן ו תחושות פחד ,בספקות כרוך – אמיתוּת

(Hartman-Halbertal 2003:35) .לאור מרכזיות הזהות הדתית בעולמן של הנשים במחקר זה ,

צפוי כי נטייה כזו תהווה גורם מכריע נגד , ושמרנות ולאור הזיהוי בין דתיות,  1:פרק ו שתוארה ב

 :כך אכן עולה מדבריה של אפרת. שינוי
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אין בי איזה תזזיתיות של רצון , ואני לא, נוח לי עם הקיים, י אני אדם שמרןבאופי  

... כי. מתאים להיות אדם דתי מאודולכן יש בי באופי משהו ש... ו, לשינוי מעצם השינוי

 ( אפרת) .וזה משהו, כי זה מציע לך נורמות ומסגרות ---

נות בזהות דתית מעצימות ומשפרות את היכולת בהקשר זה מסבירה בראשר כי המגבלות המוב  

 :הביטחון שבשמרנות עולה מדבריה של שירה. (Brasher 1998:4)לנהל את החיים 

, מהדברים שיכולים לקרות אם אני אתחיל לפתוח... שום דבר מכי לא שווה לי לוותר על 

שבאמת היא התגלגלה באופן ... אפילו אם אני חושבת ש, לקיים בלב שלם את ההלכה

 (שירה. )מוזר או משהו כזה

גם , ברור כי השמרנות', יכול לקרות אם תתחיל לפתוח'למרות שלא ברור מדבריה של שירה מה 

הדס מסבירה בבירור את  .מקנה מידה של ביטחון', גלגלות ההלכההת'במקרה של ביקורת על 

היא חווה את הבחירה בהלכתיות שמרנית כגורם מאזן ומעגן אל מול . הרווח של השמרנות עבורה

 : כוחות אחרים בחייה

. ברמות האלה, ם"כאילו חלב עכו. ברמות הכי קפדניות ופדנטיות? המחויבות ההלכתית

מאוד נוח לי עם ... ]...[ זאת אומרת זה איזשהי שריטה ש... זה [צוחקת]כאילו . חצאית

כי אני לא הולכת עם מכנסיים למרות שאין לי . ההלכתית, שמרנות מהבחינה הזאת

ם ולא "מזמן לעשות התרת נדרים על חלב עכו ייכולת. בעיה הלכתית ללכת עם מכנסיים

כי דווקא מהמקום . לי עם זה שמאוד נוח ]...[ -כאילו. כאלה... כאילו דברים ש. עשיתי

זה מקום ... זה. העולם הרוחני משתולל לגמרי, יחסית, שההלכתי הוא מאוד סגור וצר

 -את, הוא מאוד מאפשר לי דווקא ---שנורא

 ?היית אומרת שזה מן עוגן

 (הדס. )כן

ומדגימה אותה באמצעות שתי דוגמאות ', קפדנות ופדנטיות'הדס מדגישה את שמרנותה בתארים 

המייצגות בעיניה פרטים הלכתיים שבהם ברור לה שיש מקום  –ם ולבישת חצאית "חלב עכו –

ההצדקה של הדס להקפדה ההלכתית היא התחושה שזו . ואילו היא נוקטת בגישה שמרנית, להקל

במקום אחר היא . 'משתולל לגמרי'אותו היא חווה כ, מספקת מרכיב יציב בעולמה הרוחני

זה כולל חשיפה לתכנים הנחשבים יוצאי דופן בסביבתה הדתית כמו הסבירה כי עולם רוחני 

 מאוד'הדס מרגישה כי ההלכה היציבה מעגנת אותה ו. 'לימודי ביקורת המקרא או שפינוזה'

 . לה בשמרנותה' נוח מאוד'ובמובן זה ', מאפשרת

מסורתיות 'כביטוי ל, ה ונוחה אלא נתפסת גם כדרך הראויה לאדם דתינָ גֵ השמרנות איננה רק מֵ 

 : 'במובן עמוק

... במובן הזה שברור לי שמשה קיבל את התורה מ... יש בי משהו שהוא מאוד תמים ב

כחלק מהעולם הזה ... ההגדרה שלי כאישה יהודיה או כ]...[ בהר סיני ושיש נבואה 

שנה  2000-זה שנוצר כאן עולם ב, ההתחלהאני לא צריכה לחזור לנקודת ... הוא

וזה לא משנה אם הקדוש ברוך הוא אמר את זה לתורה מסיני או , שהתורה מתפתחת

לא ... זה, זה מספיק בשבילי כדי להתחייב בזה, ת"ל דל"ת גימ"ף בי"ם אל"שהרמב

ה דווקא זה תשוב. כן]...[ תמיד צריך לחזור למקורות בשביל להגיד אם אתה חייב או לא 

במובן העמוק של , כאילו שאנחנו מסורתיים. שאני מוצאת אותה ככה מניחה את הדעת

 (תמר) .לא המצאנו את העולם... אנחנו לא, אנחנו חלק ממשהו... המילה

היא מציגה תפיסה שעל . תמר מודעת היטב לתפיסה של ההלכה כמערכת מתפתחת ומגיבה אליה
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', מסורתית במובן העמוק של המילה'חרת להיות פיה על אף המודעות להתפתחות ההלכה היא בו

 . לאחר גלגוליה במהלך הדורות, כלומר לקבל את המסורת כפי שהגיעה אלינו

דווקא כשיש , תמר מוסיפה ומנסחת עמדה דתית הרואה בכפיפות ובהכנעה להלכה, יתרה מכך

 :מימוש מלא יותר של זהותה הדתית, מקום לבקר את ההלכה

כשקשה לי או שלא ... יהיה במרכז החיים שלי ואז ממילא האני מחפשת שאלוקים 

העבודה הפנימית שלי היא תהיה לראות איפה , אז העבודה שלי... נראה לי או כשזה

 ( תמר) .אני מתיישרת עם הדבר הזה ולא איך אני מיישרת את הדבר

ה קושי היא הרי שכאשר עול', מחפשת שאלוקים יהיה במרכז החיים'תמר מסבירה כי כיון שהיא  

, כלומר. שתאפשר לה לקבל את הדבר הקשה ולא לשנות את ההלכה' עבודה פנימית'מנסה לעשות 

תמר מכנה את הגישה שלה . בחייה האל למרכזיותהשמרנות ההלכתית נתפסת אצלה כביטוי 

ומעבר לתחושה שזהו המעשה הדתי הנכון הוא מקנה לה תחושת שייכות לעולם  261',תמימות'

 . 'לא המצאנו את העולם, נו חלק ממשהואנח' –הדתי 

ובכך מסבירה את נכונותה לקבל את ההלכה , גם הדס רואה ערך בקבלת המסורת באשר היא

 :'לא נוח לה עם הקניין'בעניין נישואין למרות ש

אז . זה ערך משמעותי בשבילי, כי גם הרעיון של מסורת והמערכת ההלכתית וזה... כי

אבל אני , אחד עם השני מתחילים לשחק את המשחקים כששני הערכים האלה נפגשים

 (הדס) .לא אבטל אחד על חשבון השני

ובהתנגשות בין זהות מגדרית וזהות דתית היא ', מפגש של ערכים'הדס ממשיגה את המתח כ

במקרה הזה היא . 'לא תבטל אחד על חשבון השני'אך בסופו של דבר ', משחקת משחקים'

  262.'החיים שלי לא הולכים להתנהל כרכוש'בכך שבפועל , ומסבירהכפי שהיא מוסיפה , מסתפקת

 

, ההשלכה המעשית של תפיסת ההלכה כמתפתחת נתפסת כמאיימת בהקשר של דתיות שמרנית

 :כפי שמסבירה דבורה

. ת כי אני מאוד מאמינה בדינמיקה ההלכתיתשל היום הם רגישוֹ 263עכשיו נפקא מינות

בכפל ... כאילו ב ---ב, ת שלהםבהתקבלוּ, צב שלהםדברים הולכים בק... זאת אומרת ב

מצד שני אסור לך להיות זה , הזה של מצד אחד כן דברים מתפתחים יתיאולוג... ה

שאומרים שמישהי אמרה ]...[ שמעתי ]...[ זה בעייתי  ,זאת אומרת. ששוכב על הגדר

להיות שהיא  לא יכול'אז בזמנו אמרתי . צריכים דיון מחודש בדור הזה 264שדיני הרחקה

                                                 

ובין ' ילדותי'או ' פרימיטיווי'שניתן לכנותו ', תום ראשוני'עקיבא ארנסט סימון מבחין בין אמונה המבוססת על  261

הכולל זעזועי ספקות אמונתיים וביקורת פילוסופית ומדעית  ' שלב מעבר ארוך'שביניהם משתרע ', תמימות שנייה'

 'משיחי-השנייה היא התמתחות לקראת הגאולה בתוך העולם הקדם-ימותהתמ': סימון כותב כי .(1982:135סימון )

לעולם לא ימיר את משיחיותו הביקורתית ואת האופטימיות ': על בעל התמימות השנייה הוא כותב כי(. 165)

נראה כי מושג זה של (. 166)' ההווה ללא חזון לעתיד ובספקנות כוללנית שאין בצדה תקווה-הספקנית שלו בביקורת

המעידות על מודעותן לביקורת אפשרית על , הולם את התמימות שמייחסות לעצמן הנשים הלמדניות' תמימות שנייה'

 .ההלכה
 .2.6.3:פרק ט בדומה לפתרון בעת לימוד  262
 [.מסקנה מעשית הנובעת מקביעה מסוימת]יוצאת ממנה  – (ארמית) נפקא מינה 263

 אפילו)המנחות את בני הזוג להיזהר מכל קשר פיזי במסגרת הלכות נידה  הלכות –דיני הרחקה או הרחקות  264

 .רבה של יחסי אישותבתקופה שבה הם אסורים בק  ( העברת חפץ מיד ליד



 

 

240 

 

יש לה צליל מאוד  – היא אמירה' צריכים דיון מחודש'כי האמירה . 'אמרה כזה דבר

 (דבורה... )בעייתי מבחינה אורתודוקסית

כאישה העוסקת בהלכה ברור לה . דבורה מציעה פרשנות זהירה לתפיסה של ההלכה כמתפתחת

אני לא יכולה 'ום אחר עליהם היא אומרת במק, שבהלכה חלו שינויים רבים לאורך הדורות

על אף זאת היא סבורה שאין . 'אפשר להביא עשרות מקרים. זה ברור. להתווכח עם העובדות

ולכן על האמירה של אחת  –' אסור לך להיות זה ששוכב על הגדר' –מקום ליזום שינוי 

חינה יש לה צליל מאוד בעייתי מב'מעמיתותיה הקוראת לשינוי בדיני הרחקה כיום היא אומרת כי 

דברים הולכים בקצב 'היא מציירת את תהליך השינוי ההלכתי כאיטי ביותר . 'אורתודוקסית

 . והיא איננה מעוניינת להאיץ בהם' שלהם

 

המאתגרת את תחושת השייכות הדתית של , הפרקטיקה הלא נורמטיבית של לימוד הגמרא

 : כפי שמסבירה תמר, מתבררת כגורם נוסף התורם לשמרנות, (3:פרק ה )הנשים הלמדניות 

... כי]...[ שאני ככה משתדלת להקפיד עליו ]...[ עולם ההלכה בשבילי הוא עולם ממשי 

תחום ההלכה וכרונולוגית זה וגם ב ,הרי ,לרב קוק יש חידושים גם בתחום המחשבה]...[ 

כאילו ברגע שהרב קוק פרץ מחשבתית אז דווקא הלכתית הוא , הולך לא באותן תקופות

שאני כן ... ש. ויכול להיות שזה קצת נובע אצלי ממקום כזה, מאוד מצא את עצמו חרדי

למרות ]...[ אמא שלי לא עשתה וסבתא שלי לא עשתה ... מבינה שאני עושה משהו ש

כאילו ברצון שלי להיות ... אבל דווקא ב ,הנפשי שלי אולי אני כן פורצת גבולותשבעולם 

שיש בי ככה חיפוש להיות . קשור לשם, אולי זה קשור, חלק מהציבור הזה אז אולי

 .שמרנית

 ?סוג של חשש

 (תמר) .שש אולי אפילו ממראית עיןח

לומדת גמרא אשר  תמר מסבירה את השמרנות ההלכתית שלה כמאזנת את החידוש שבהיותה

על אף שהלימוד , כלומר. 'עושה משהו שאמא שלי לא עשתה וסבתא שלי לא עשתה'בעצם הלימוד 

 תפס בחברהכאן צורך לאזן את מה שנעולה , (2:פרק ו )נתפס על ידי תמר ואחרות כמעשה דתי 

תמר אומרת כי הבחירה בהלכתיות שמרנית איננה נובעת רק משיקול . כפריצת גדר מבחינה דתית

חשד העלול  –' מראית עין'והחשש מ' להיות חלק מהציבור הזה'אלא גם מן הרצון , הלכתי נקי

 .לעלות בסביבתה ביחס למחויבותה ההלכתית

 

כפי ', בפנים'הן נשארות , עוד הן נוהגות כלפי חוץ באופן שמרני גם אחרות הסבירו כי כל

 :שמסבירה שולי

אבל בעצם היא הייתה ילדה מאוד  ,ילדה טובה]...[ היא כאילו נראית ]...[ אמא שלי 

... ואם אתה כאילו בסדר עם ה, כנראה שהמרידה היא מרידה חברתית. ]...[ רעה

אז אתה , עושה את הדברים שצריך, תלא יודע, מתנדנד כמו, מתלבש כמו שצריך

אתה , בעולם המחשבה שלך אתה יכול ללכת רחוק ואתה לא תצא החוצה... יכול

 (שולי) .תהיה מבפנים

כל עוד את עושה כלפי חוץ . ממשית צריכה להיות בעלת ניראות חברתית' מרידה'שולי מסבירה כי 

כך גם עולה . 'אתה תהיה מבפנים'שמור לך חופש בעולם המחשבה ועדיין ', את הדברים שצריך'

 :מתחושתה של רבקה
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אני לא חושבת . כקצת דוסית כזאת-אנשים מבחוץ חושבים עלי כ, אני חושבת שאנשים

אני די  –בגלל שאני מבחינת המחשבות . באמת באמת שלא! על עצמי כדוסית בכלל

 . ביקורתית

 ?מה זה להיות דוסית

הדברים שאת עושה וגם מבחינת הדברים  -ה גם מבחינת, לראות את עצמך לגמרי בפנים

אני , אני  יודעת, וגם אם כאילו  הדברים שאני עושה הם די סטנדרטיים... שאת חושבת

 (רבקה) .חושבת קצת אחרת ,קצת

הדברים שאת עושה וגם מבחינת הדברים שאת ... גם מבחינת ה, לראות את עצמך לגמרי בפנים'

, החושבת מחשבות ביקורתיות –לפי הגדרה זו היא עצמה . 'דוסיות'כך מגדירה רבקה  –' חושבת

למרות שעל פי הופעתה החיצונית ורוב , איננה דוסית –ואף מוכנה לנסות דברים לא סטנדרטיים 

  265.הפרקטיקה היא נתפסת על ידי אחרים כדוסית

 

היא מוסברת כמונעת ממניעים השמרנות היא עמדת מוצא של הנשים הלמדניות בין אם , אם כן

ובין אם המניע הוא  –כמו הביטחון שהיא מקנה או כדרך הראויה למימוש של דתיות  –פנימיים 

 . כלומר רצון שלא לפרוש מן הציבור, חיצוני

עולה מן הממצאים כי יש מקרים בהם הבחירות של הנשים , על אף שהשמרנות היא עמדת המוצא

השיקולים המאפשרים לביקורת לקבל קיום ממשי גם בעולם  ,אם כן ,מהם. אינן שמרניות

 ?  המעשה

 שיקולים לשינוי 1.3

את הנשים  ותעל אף הנטייה לשמרנות ישנם מצבים שבהם הלמדנות והאוריינות ההלכתית מוביל

מן הממצאים עולים שלושה שיקולים . חיפוש אחר שינוי ואף שינוי בפועל, הלכתי לקריאה לשינוי

 : ות של שינויכרלוונטיים לאפשר

  הנטייה לשינוי גדלה ככל שהצורך בו נתפס כאקוטי יותר –מידת הצורך. 

  הנטייה לשינוי גדלה ככל שניתן להצביע על מנגנון הלכתי  –האפשרות ההלכתית

 .המאפשר אותו

  הנטייה לשינוי גדלה ככל שהסיכוי להפעלת סנקציה  –הפוטנציאל לסנקציה חברתית

 .חברתית נמוך יותר

 ?כמה קיים צורך בשינויעד  1.3.1

כנגזרת של , שיקול משמעותי המעודד שינוי היא מידת הצורך בשינוי על פי תפיסתן של הנשים

וזה הכלל שהיא . 'מצבים דחוקים'מה שנירית מכנה , מידת המצוקה הכרוכה במצב הקיים
                                                 

מספרת על אירוע שבו הייתה צריכה לעזור לסבה להניח תפילין וחשה תסכול כדוגמה לחשיבה לא סטנדרטית היא  265

כאילו מה לא יודעים משהו בסיסי כזה כמו איך ! אני תפסתי את זה כמגוחך'במילים שלה , שאיננה יודעת לעשות זאת

, כאילו מה זה, לראות, לנסות, לפחות פעם אחת, בא לי להניח תפילין'בעקבות האירוע היא אומרת . ?'להניח תפילין

הנחת תפילין היא פרקטיקה מאוד חריגה בקרב נשים בציבור אליו שייכות רבקה ומרבית המשתתפות . 'איך זה

לא 'ולכן המחאה על כך שאיננה יודעת להניח תפילין והרצון להתנסות בכך גורמים לרבקה לחוש , האחרות במחקר

 .מבחן המעשה היא פועלת באופן שמרניובעצם ב, היא לא הניחה תפילין, על אף המחאה. 'דוסית
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 (:העגינות לחיפוש של נשים אחר חוויה דתית בתפילה תתוך שהיא משווה בין בעיי)מנסחת 

. והשאלה מה אתה מוכן להגדיר כמצב דחוק. לדעות דחוקות נכנסים במצבים דחוקים

... ת ההלכתיתביחס לנשים עגונות בעיני יש מקום להיכנס לדחיקוּ, ולכן אני אומרת]...[ 

 (נירית... )שהנשים ינווטו את  תחושות... אז, לצורך החוויה הדתית של הנשים ,בעיני

כלומר עשייה של מהלך הלכתי שאיננו  הליכה בדרך ', יקות הלכתיתדח'נירית משתמשת במונח 

מדבריה משתמע כי היא מודעת לכך . המלך אלא משתמש במנגנונים המיועדים למצבים מיוחדים

. 'השאלה מה אתה מוכן להגדיר כמצב דחוק' –שההגדרה של מצב מיוחד איננה חד משמעית 

אבל , המחייב פעולת חירום הלכתית' חוקמצב ד'התשובה שלה היא שבעיית העגינות היא 

ובפרט תחושות של נשים בעקבות חוסר שוויון בתפילה אינן מוגדרות על ידיה ' חברתיות'תחושות 

בחלק מהנושאים פתרונות הלכתיים דחוקים ... ניסיונות למצוא'והיא אומרת על כך כי , ככאלה

כפי שנירית חשה כי . 'ניסיון אפילו פסולזה ... תחושותיהן של הנשים וכולי וכולי וכולי... לצורך

כפי שאני מראה , בעניינים אחרים' צורך'אחרות עשויות לחוש , בשינוי' צורך'מצב העגונות מייצר 

 (. 2.3.3 ' קול אישה'למשל סוגית )בהמשך 

 ?האם יש בסיס הלכתי לשינוי 1.3.2

בהקשר זה באה לידי . שיקול נוסף לחידוש בפרקטיקה ההלכתית הוא ההיתכנות ההלכתית שלו

ביטוי היכולת הלמדנית של הנשים אשר מסוגלות להתייחס לסוגיות הלכתיות על מכלול 

והפרקטיקה , ישנם תחומים הלכתיים שקל לחדש או לשנות בהם. ןהקיימים בה השיקולים

קיומו של בסיס הלכתי לשינוי או מנגנון . השמרנית נהוגה בהם מכוח הרגל והבניות חברתיות

הלכתי שעליו ניתן לבסס פרקטיקה חדשה מגדילים את הנכונות לנהוג באופן לא מסורתי או 

שבה ניתן לשחזר , קת לכך היא קריאת מגילה של נשים בפוריםדוגמה מובה. לתמוך בשינוי כזה

 :  וכך מתייחסת לנושא שירה, קיימת שאיננה נהוגה למעשה אפשרות הלכתית

מודעת לזה שהשאלה איך אתה , האדומים-הקווים ההלכתיים הם מבחינתי הקווים ה

ם כבר ש, זאת אומרת... אבל, מגדיר קווים הלכתיים היא שאלה קצת יותר בעייתית

ברגע שזה בעייתי מבחינה הלכתית אז אני . אסור או מותר, כן, הייתי מנהלת דיון הלכתי

, קריאת מגילה לנשים, למשל]...[ אבל מעבר לזה אני באמת לא מבינה ... אבל, נסוגה

 (שירה) .כאילו מה הבעיה, מה, פשוט לא מבינה למה, שאנשים זה מפריע להם או זה

. פשרות העקרונית לקיום משא ומתן עם ההלכה כפי שהיא נהוגה כיוםמדבריה של שירה עולה הא

ואם ניתן להצדיק בשפה הלכתית את , על חידושים מעשיים' לנהל דיון הלכתי'היא מוכנה 

 ,לעומת זאת. 'היא לא מבינה מה הבעיה'קריאת מגילה לנשים ביחס לכמו , הפרקטיקה החדשה

לאור סוגיות ', נוחות-לזוז באי'וויוני גורם לה היא אומרת במקום אחר כי קיום של מניין ש

כמו מידת ההפרדה בין נשים לגברים או השמעת קול , הלכתיות אותן היא רואה כלא פתורות

 . אישה

צורך 'בדומה לסובייקטיביות של , היא סובייקטיבית ולא פשוטה' קווים אדומים'גם ההגדרה של 

 (.1.3.1 לעיל )' בשינוי

 ?מה תהיה התגובה החברתית  1.3.3

כך ככל שגדל הסיכוי , (1.2 )כפי שהשמרנות ההלכתית הוסברה ברצון לשמור על שייכות 
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קל , לכן. להתקבלות חברתית של הקריאה לשינוי או השינוי עצמו כך גדלים סיכוייהם להתרחש

כמו למשל העיסוק , יותר לשנות ככל שלשינוי יש פחות ניראות חברתית או שהוא מקובל חברתית

השיח לגביו מתחיל בנוסף לכך ו ,ואפשר לשלוט במידת הניראות שלאשר  –בלימוד גמרא 

כדי לא , הנטייה היא שמרנית –המהווים סימון חברתי  –בענייני לבוש , לעומת זאת. להשתנות

 .לשלם מחיר חברתי

~~~~~~~~~~ 

ניתן למצוא , עם זאת. שמרנות היא עמדת המוצא המקובלת והיא בבחינת המובן מאליו, לסיכום

וקיימת דרך הלכתית לאפשר אותו ללא מחירים , נתפס כצורךנכונות לשינוי הלכתי כאשר השינוי 

 .חברתיים חמורים

 

במספר סוגיות שצוינו  בהמשך נבחנים הנכונות והרצון של נשים לשנות מהפרקטיקה המסורתית

הלמדנות . מתוך הפרספקטיבה של השיקולים העקרוניים שתוארו עד כאן, על ידיהן כמטרידות

 .אלה סוגיותבשפה הלכתית באה לידי ביטוי ב דיון המאפשרת להן לקייםשל הנשים 

 משא ומתן עם מנהג והלכה 2

במהלך הראיונות התברר כי הנשים אינן מקבלות את ההלכה כפשוטה והן אף השמיעו ביקורת על 

בהמשך אני ממפה תגובות . הבחירות המעשיות בעקבות הביקורת מגוונות. סוגיות שונות בהלכה

תוך  –קריאה לשינוי או שינוי בפועל , הכוללות בחירה שלא לשנות –של נשים לגבי סוגיות שונות 

מידת השפעתה של  ובחינה של, ת אחר השיקולים המעורבים בתגובות ובבחירות אלההתחקו

 .הלמדנות

 הכרעה שמרנית 2.1

מדובר . שתי הדוגמאות המובאות כאן מדגימות את כוחו של החשש מתגובה חברתית שלילית

 –נמנעות  ,בגלל שיקול חברתי ,ועם זאת, בשני עניינים שבהם הנשים אינן רואות בעיה הלכתית

 .מלנהוג על פי הבנתן ההלכתית –חות במידה מסוימת לפ

 לבישת מכנסיים 2.1.1

דוגמה מרכזית להכרעה שמרנית של הנשים המדגישה את כוחה הגדול של החברה היא הסוגיה 

סוגית . אשר חזר ועלה בראיונות שונים, ובפרט העניין של לבישת מכנסיים, של קוד הלבוש

בעניין זה נטיית הנשים . לבין התייחסות עקרונית המכנסיים היא דוגמה להפרדה בין פרקטיקה

כפי , למרות שהן סבורות שאין בכך איסור הלכתי, באופן גורף היא לשמר את המנהג הקיים

 :שמסבירה מיכל

גם אם כשזה יגיע לשורה , אין לי בכלל בעיה עם לחשוב כל מיני דברים, נגיד מחשבתית

, ששוב... למרות ש, ההלכה כמו שהיאאולי בסוף אני אעשה את , התחתונה של ההלכה

אני יכולה ]...[  תה איזושהי בעיה מסוימת שמחשבתית באמת אני חושבת שאולי יש א  

, אז בכל אופן בסוף... אני חושבת שאולי. מכנסיים לבנות... לחשוב אפילו על סוגיה של

אז , .[פ.ר, לאסור]לא אלבש מכנסיים כי אחר שרוב הרבנים החליטו שכן , בסופו של דבר

 (מיכל... )זה לא מפריע לי לחשוב משהו אחד
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אני לא הולכת עם מכנסיים למרות שאין לי בעיה הלכתית ללכת עם ': וכך גם אומרת הדס

. בין המשתתפות במחקר אין ולו אחת שהעידה על עצמה שהיא לובשת מכנסיים, כמוה. 'מכנסיים

 : לה מן ההתבטאויות הבאותכפי שעו, ההסבר שניתן לכך הוא הרצון להרגיש שייכות

  אני חייבת להגיד שאצלי יש צד מאוד דקלרטיבי דווקא להחמיר איפה שאנשים

שם אני . לבוש של נשים, אני יודעת. מרגישים שמסיבות אידיאולוגיות צריך להקל

, להקפיד על כיסוי ראש, לא ללבוש מכנסיים... זאת אומרת ש. רוצה ללכת עד הסוף

אני משתייכת 'ההצהרה , כאילו מעבר לקיום מצוות, ש לזה ערךשי]...[ אני מרגישה 

זאת אומרת גם אם בחקר השתלשלות . גם היא בעלת משמעות' לציבור שומרי המצוות

אלה , או שאפשר פה לעגל פינות, ההלכה אני אגלה שלזה אין תוקף כל כך חשוב

וגמאות שבהם מעטות הד, יש מעטות... על פי רוב, הנקודות דווקא שבהם אני אחמיר

 (אביבה) .אני לא הולכת לפי ההלכה, X  אני אגיד ההלכה אומרת

 הייתי הולכת במכנסים וכיסוי ראש וכשהתחלתי ללמד הפסקתי ללכת עם מכנסיים .

אם היום הייתי הולכת . עכשיו אני חושבת שהוא טועה. הבעל שלי עד היום כועס על זה

יכול . אולי, זה כן אולי היה מאתגר, יעם מכנסיים וכיסוי ראש עם הדימוי שכבר יש ל

תראו  ,היא למדה גמרא, הנה, בקשה, נו, טוב'להיות שגם היו מספיק שהיו אומרים 

אבל אני אומרת אולי כי כבר כן יש איזשהו . 'בקשה זה היה צפוי, לאן היא הגיעה

לא . של זאת שמזלזלת ממילא בהלכה]...[ זה ענה לסטריאוטיפ , אז בטח שלא, דימוי

הלכתי עם , רחבות, קניתי מכנסיים מיוחדות לנשים, משנה שזה היה הלכתי לגמרי

 (שרה. )אז יש מחירים שאתה משלם]...[ כיסוי ראש , חולצות גדולות

 חשוב לי שלא , חשוב לי להרגיש חלק... ש, אני הרגשתי שזה התחיל יותר מחצאיות

וההיא , טיות שלה ככהזה ההיא שלומדת גמרא והדעות הפולי, אה, טוב'ישר יגידו 

להגיד . מין טאטוא כזה, וזהו... 'והיא גם לא דוסית[ נסיים]ככה והיא גם הולכת עם מכ

זה ... זה לא, יודעת שמותר? לך שאני לא חושבת שמותר הלכתית ללכת עם מכנסיים

 (תרצה. )ממקום אחר קצת

זה 'לבישתם אומרת שרה יש מכנסיים שעל : לבישת מכנסיים נתפסת כאיסור הלכתי קל, כאמור

אולם . 'אין לי בעיה הלכתית', 'יודעת שמותר'כך עולה גם מההתבטאויות . 'לכתי לגמריהיה ה  

על שינוי גורם לכך שהמחיר החברתי , כפי שמציינת אביבה, אופיו הפומבי וההצהרתי של לבוש

', "רי המצוותאני משתייכת לציבור שומ"הצהרה 'נתפס כשמרני לבוש . לבוש הוא ישיר ומוחשי

מן . 'להרגיש חלק, 'ולכן השמרנות בלבוש נתפסת על ידי הנשים כהכרחית כדי לחוש שייכות

דווקא היותן של הנשים מובילות . גמראהדברים מתברר כי ההקפדה בלבוש נקשרת גם ללימוד ה

 היא, הנה'כדי לא לפתוח פתח לאמירות כמו , שינוי בתחום הלימוד מייצר צורך להקפיד בלבוש

והיא גם הולכת ]...[ זה ההיא שלומדת גמרא , אה, טוב'או ' תראו לאן היא הגיעה –למדה גמרא 

 .'והיא גם לא דוסית[ נסיים]עם מכ

ליברליים ובבורגנות -לבישת מכנסיים על ידי נשים היא פרקטיקה מקובלת בחוגים הדתיים

נשים מתברר כי מבחינת מדברי ה 266.לאומיים-חרדיים/ואיננה קיימת בחוגים התורניים, הדתית

בעוד שמבחינה פרקטית הן מאמצות את הקודים , התפיסה הן ממוקמות באגף הליברלי

מתוך הלמדנות הן , מחד גיסא: הלמדנות מתגלה כאן כבעלת השפעה כפולה וסותרת. 'תורניים'ה

                                                 

 .(2009:293-296)אני משתמשת כאן בפילוח הציונות הדתית של חנן מוזס  266
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 ששייכותן איננה מובנת –בגלל עמדתן כנשים למדניות , אך מאידך גיסא, מגבשות עמדה מתירה

 .  על מימוש ההבנה ההלכתית הן מוותרות –( :פרק ז , :פרק ה )מאליה 

 קריאת מגילה  2.1.2

קריאת מגילה של נשים עבור נשים היא דוגמה של שינוי הלכתי ההולך ונעשה מקובל בקהילות 

כיוון במשך שנים היה מקובל לקיים , נוהג זה הוא תולדה של צורך של נשים. אורתודוקסיות רבות

עניין . ת להשתתף בקריאה העיקריתקריאה המיועדת לאמהות המטופלות בילדים אשר לא יכולו

ההקשר , עם זאת 267.נוסף הוא חיובן ההלכתי של נשים במצווה זו המאפשר להן לקרוא לעצמן

למדתי את 'המעידה על עצמה , כמו למשל בגישתה של תמר, החברתי מתגלה גם כאן כבעל השפעה

ינה בין קריאה במסגרת ועם זאת מבח', אין לי שום בעיה עם זה]...[ הסוגיה על ימין ועל שמאל 

שם היא חשה שמדובר  –שהיא כולה נשית כמו באולפנה או במדרשה לבין קריאה בקהילה 

 :בפרישה פסולה מן הציבור

רוצות לעשות קריאת , מבחינתי כשאולפנא של בנות שלומדות כל הזמן בנות שם

 אבל אם. לא שיביאו איזה גבר, מגילה אז זה הכי טבעי בעולם שאישה תקרא שם

קריאה של  ]...[ מורכבת מגברים ונשים אז כשנשים יבואו ויחפשו לעשות ]...[בקהילה 

הנורמאלית והנורמטיבית אפילו -בשבילי יש שם משהו שמקעקע את המסגרת ה, נשים

יבוא ציבור שמורכב מנשים וגברים ויבואו הנשים ויגדירו לעצמן ]...[  .של המציאות

 (תמר) .אני לא רוצה למצוא את עצמי שם ,קריאה עצמאית אז מבחינתי אני לא

יש לה נטייה לשמרנות בגלל החשש , למרות שתמר מכירה את הסוגיה ויודעת שאין בעיה הלכתית

המכירה את ההלכה , גם כאן מתגלה אישה למדנית. 'קעקוע המסגרת הנורמאלית והנורמטיבית'מ

. וי של פרקטיקה הלכתיתכמי שנזהרת ממה שבהקשר חברתי מסוים עשוי להיתפס כשינ, היטב

שלא כמו לבישת מכנסיים , הזהירות בולטת במיוחד כיון שמדובר בפרקטיקה מקובלת יחסית

( 2.1.1 .) 

 קריאה לשינוי או תמיכה בשינוי 2.2

אולם , של התנהלות ציבורית נשים כמעט ואינן יכולות להשפיע על הפרקטיקה ההלכתית בסוגיות

אשר מעמדם ההלכתי שונה , שני עניינים כאלה. יש בכוחן להגיב למצב הקיים ולהביע ביקורת

 .הם מקומן של נשים בבית הכנסת ודיני המעמד האישי, ביותר זה מזה

 בית כנסת  2.2.1

כמו הובלת התפילה על ידי  –ילות המתרחשת בבית הכנסת על פי ההלכה האורתודוקסית הפע

וכמו כן יש לשמור על הפרדה מלאה , נעשית על ידי גברים בלבד –שליח ציבור או קריאה בתורה 

מתוך נתוני יסוד אלה . (Israel-Cohen:11; Haut 1992:136-139)בין גברים לנשים בעת התפילה 

בבתי כנסת . הבא לידי ביטוי במאפייני עזרת הנשיםנגזר מיקומן השולי של נשים בבית הכנסת 

                                                 

על אף מה שעולה מדבריהן של . המנהג של קריאת מגילה על ידי נשים טרם התקבל באופן מלא בציבור הדתי 267

 (2002)ל את גישתו המסויגת של הרב יובל שרלו למש' לשיקולים בסוגיה זו ר. סוגיה זו עדיין שנויה במחלוקת, הנשים

 .(2009) המתנגדיםואת דיונו של הרב בנימין לאו המעודד את השינוי ומנתח את דעות 
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הכניסה אליה איננה חלק מן הכניסה , רבים עזרת הנשים נמצאת בירכתי בית הכנסת או בגלריה

, החלק המרכזי של בית הכנסת, הראשית והיכולת לשמוע או לראות את המתרחש בעזרת הגברים

מיקומן . אך זהו נוהג נפוץ, סת באופן זהאין הנחיה הלכתית המחייבת בנייה של בתי כנ. מוגבלת

היבט אחד הזוכה לביקורת הוא המבנה . של נשים בבית הכנסת מטריד נשים באופנים שונים

 :הפיזי של בית הכנסת

 [פ.ר, היינו באיזו תפילה. ] קודם כל המחיצה ]...[ וכל הזמן חשבתי מה הציק לי שם

זה . לא יכול לסבול דברים כאלהכאילו היום אתה כבר . זה היה פשוט נורא, הייתה

כמובן שהמשהו הקטנוני שלי זה שהצד האחד שלו . שכבתי... דו, היה פשוט בד אטום

אבל הם , הקישוט כמובן מופנה לגברים. היה בד חלק ובצד השני היה קישוט יפה

וזאת ' 268.'םוזאת התורה אשר שָׂ 'אומרים . אבל זה ממש לא משנה, מפנים לזה את הגב

 (שרה) .תדמייני –' התורה

 כי הם ... ו. עזרות נשים מטריפות אותי. בתי כנסת. בית כנסת אני כמעט לא הולכת

 ]...[כי המחיצה כאן מעצבנת , כאילו כי הם מאוד פאסיביות. מעצבנות

 ?שומעים בסדר

 .סביר. זה בית כנסת ענק ויש בעיית אקוסטיקה אבל שומעים בסדר, שומעים סביר

 (דבורה)

אי 'ודבר ש' מציק', 'מעצבן', 'מטריף'ות על המצב הקיים אשר נתפס בעיניהן כהדוברות מלינ

לראות  אפשרותאו העשויה באופן שאין ' מעצבנת'שתיהן מתייחסות למחיצה ה. 'אפשר לסבול

שרה מתייחסת גם לכך שהחלק האסתטי של בד המחיצה מופנה אל הגברים ובכך מדגיש . דרכה

מידת הניתוק שבין הנשים ', פאסיביות'ה באופן ציורי את ההיא מדגימ. את ההתעלמות מהנשים

לבין ההתרחשות בבית הכנסת כאשר היא מזכירה חלק בטקס החזרת ספר התורה שבו כל הקהל 

 :ביקורת דומה אך כללית יותר מעלה אסתר. והנשים יכולות רק לדמיין, אמור לראות את הספר

עוברים  –ושנית  ,זו כניסה צדדית –אחד . הנשים יש לה שני מאפיינים הכניסה לעזרת

... אם את חושבת, אבל זה מעליב. זה מסיבות של נוחיות בניה [צוחקת]. על בתי השימוש

, אבל אני לא מדברת רק על עניין המחיצה, כמובן שלא רואים ולא שומעים זה... שנית

אז אני אומרת זה כמו . מחיצה... דרך... נשאלתי פעם איך זה להתפלל... אמנם]...[ 

והתשובה היא זה ? טוב מכלום עכשיו זה יותר טוב מכלום או פחות. נשיקה דרך מטפחת

בעזרת ]כאן ושם . עכשיו יש ספסלים אבל עד שהיו ספסלים היו כיסאות. ]...[ תלוי

אבל הכיסאות של הגברים עשו מברזל איזה סטנד קצת בשביל לשים את , [.פ.ר, גברים

עכשיו זה לא שאי אפשר . לנשים שמו וו בשביל התיק. ]...[ שקוראים-את ה, ספר

במקום שלא רוצים , איך להגיד, ואני לא... זה הדימוי. זה היחס. הסידורלהחזיק את 

 (אסתר.  )לא אוהבת לבוא – אותי

אסתר מכלילה את המאפיינים של עזרות נשים כפי שהתרשמה מהם לאורך שנים ובמקומות 

ואת המגבלה הקיימת בהן אפילו על ', מעליב'היא מדגישה את מיקומן הצדדי וה. שונים

 –היא מדגימה את היחס לנשים והעמדתן בשוליים גם דרך אופי הריהוט . אסיביתהשתתפות פ

בהקשר של עבודה זו מעניין המסר של קשר . לגברים יש מקום לספר ולנשים יש מקום לתלות תיק

. התיק, מסתכמים באביזר נשי מובהק, אפילו בבית הכנסת, בעוד שצרכי האישה, בין גבר לספר

                                                 

 .פסוק הנאמר לאחר קריאת התורה בעת הגבהת ספר התורה לפני השבתו לארון 268
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עה לבית הכנסת היא מוצאת כי אין התייחסות שוויונית לתנאי התפילה גם אם אישה מגי, כלומר

הביקורת . 'לא אוהבת לבוא –במקום שלא רוצים אותי 'ואסתר מסכמת . של נשים וגברים

אלא בעיקר , אין בה ערעור על עצם ההפרדה בין גברים ונשים, שתוארה עד כה איננה על ההלכה

יש  עד כי, כל כך גדול, שים ריחוק גדול יותר מן הדרושהגוזר על נ, על האופן שבו היא ממומשת

אפילו בגבולות , מסיבות שונות קשה לחולל שינוי בנושא זה. מהן המעדיפות להימנע מלבוא

אולם הנשים בוחרות לנסח את מחאתן ובכך , (אופי המחיצה, ארכיטקטורה שונה)ההלכה 

 .מבטאות את היותן סובייקט דתי

אי אפשר שלא , אולם. ת את הביקורת שלהן על בית הכנסת ללמדנותןאמנם הנשים אינן קושרו

להבחין בפער בין עמדתן כסובייקט דתי בעולם הלימוד לבין ההדרה והשוליות שהן חווות בבית 

מרוצות  אשר, עמדה זו מתחדדת לעומת עמדתן של נשים דתיות רבות. עליה הן מתרעמות, הכנסת

אף לא כמושא , בית הכנסת כלל איננו חלק מעולמןאו ש  (Haut 1992:139)ממקומן בבית הכנסת 

  269.לביקורת

 מעמד אישי 2.2.2

תחום מעניין במיוחד בהקשר של המשא ומתן ההלכתי של הנשים הלמדניות הוא נושא המעמד 

והלכה נוקשה , בתחום זה יש עוול ומצוקה ברורים מחד גיסא. דיני קידושין וגירושין –האישי 

הביקורת של הנשים בתחום זה מעוגנת היטב בידע , כפי שאני מראה. וקשה לשינוי מאידך גיסא

 . המתבטא בניסוח הביקורת בשפה הלכתית, שרכשו

הקושי של נשים דתיות . סוגית העגונות ומסורבות הגט היא סוגיה כאובה במיוחד בחברה הדתית

לכן הוא כלומר מן העובדה שהגבר מקדש את האישה ו, סימטריה בהתקשרות-להתגרש נובע מא

לא אחת העליתי בראיונות שאלות על תחום זה כדי לבחון עד כמה  270.זה שצריך להסכים לגרשה 

. נוחות וקושי להצדיק את המצב הקיים-הסוגיה אכן התבררה כמעוררת אי. הוא מעורר ביקורת

זה ..מה שאני רואה זה'אין הפתעה בהשמעת ביקורת על התנהלות דייני בתי הדין הרבניים כמו 

צריכה להיות הרבה יותר מוטיבציה ממה ..ברור לי ש'או אפילו ( יעל)' ש דיינים לא ראוייםשי

ביקורת כזו מושמעת בקרב הנשים הלמדניות כפי שהיא (. מירה)' שקורה היום בבתי דין רבניים

כלומר , מבנית-ובעצם איננה ביקורת הלכתית אלא חברתית 271,קיימת בשיח החברתי הדתי הרחב

 .מימוש בפועל של הלכות הגירושיןביקורת על ה

מבקרות ואף , אולם הנשים אינן מסתפקות בביקורת כזו אלא נכנסות גם לעובי הקורה ההלכתית

הן קוראות . על הידע ההלכתי שלהן בתחום מורכב זה תוך שהן מתבססותקוראות לשינויים 

                                                 

-2007:144גורדין )עבור נשים דתיות פמיניסטיות מקומן של נשים בבית הכנסת מהווה מושא לתסכול וביקורת  269

145 ;Israel-Cohen:11; Haut 1992:139 .)כמו  –שאינן בהכרח פמיניסטיות , הפרקטיקה של נשים דתיות אחרות

 .שבית הכנסת איננו מרכזי בעולמןמעידה על כך  (Heilman 1976:142) –הגעה באיחור לתפילה או אי הגעה 
ואם נתגרשה שלא ברצונו אינה  , מלמד שאינו מגרש אלא ברצונו – אם לא תמצא חן בעיניו: ם"למשל דברי הרמב 270

 (הלכה ב, פרק א, הלכות גירושין. )אבל האשה מתגרשת ברצונה ושלא ברצונה, מגורשת
הר להקים בתי דין אלטרנטיביים בעקבות כן יוזמת רבני צֹו, (2007, 31)הקדיש גליון לנושא זה ' דעות'כתב העת  271

 2010בדצמבר  8-אוחזר ב, 2010ביולי  NRG ,19דיווח באתר , המצב בבתי הדין הרבניים

(http://www.nrg.co.il/online/1/ART2/134/711.html.) 

http://www.nrg.co.il/online/1/ART2/134/711.html
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ביחס ': כך למשל נירית האומרת. מתוך ידע והבנה של משמעותו ואף היתכנותו, למאמץ הלכתי

אני כן ': ובדומה לה מצהירה מיכל', לנשים עגונות בעיני יש מקום להיכנס לדחיקות ההלכתית

צריך , צריך יותר להשתמש בהם, בכל מיני ניסיונות הלכתיים שקיימים כבר בשטח..תומכת  ב

 . 'להרחיב אותם

ואת , בהמשך אני מתארת ביקורת בעוצמות שונות בהקשר של הלכות המעמד האישי עצמן

הכוללות בין השאר אפילו , הדרכים שהנשים מציעות להתמודד בהן עם המצב ההלכתי הנוכחי

 . ניסיונות לפרשנות מחודשת שמסמנת כיוון לשינוי של פני ההלכה הנהוגה

, הדיינים או קריאה לשימוש ביצירתיות הלכתית יש נשים אשר מעבר לביקורת כללית על

כמו ביקורת על השימוש , משמיעות ביקורת קונקרטית על שיקול הדעת ההלכתי של הדיינים

ואשר בגינה הדיינים נמנעים , שעדיין משתמשים בה במקרי גירושין 272',טב למיתב טן דו'בחזקת 

 :פעמים רבות מלחייב גבר בגט

  שגם , אז באמת אחרונים שעדיין אומרים]...[ ', טן דוטב למיתב 'בהקשר באמת של

או אימפוטנט או כל מיני , שהוא אלים או, כיום אישה שנישאת לגבר אני לא יודעת מה

' טב למיתב טן דו'ועדיין יכולים להגיד את האמירה הזותי ובכל זאת , דברים כאלה

טב למיתב טן ' אי אפשר להגיד כבר, כשבאמת המציאות היא בודאי כזאת שאי אפשר

משה ' הרבה יותר קל לי לראות את  ר. עם האמירות האלה הרבה יותר קשה לי. 'דו

הוא גם ', וזה כבר מצב, אנחנו רואים היום שזה כבר לא ככה, ברור'פיינשטיין שאומר 

אבל הוא כן מוצא את ', "טב למיתב טן דו"אין היום 'הוא לא מעיז להגיד , כן לא

באמת ]...[ ', "טב למיתב טן דו"פה אי אפשר להגיד  'מר המקרים הספציפיים ואו

סביר לי שבאמת אפשר היה להגיד את זה על הרבה יותר מקרים בתקופת  מאוד

המציאות של הנשים אז הייתה כזאת שהם כנראה היו מסתדרות עם ]...[ הגמרא 

,  ירהזה אמ, כשמישהו היום לוקח את זה באופן עיוור מבחינתי. הרבה יותר מציאויות

 (שירה. )היא נראית לי קצת לא לא מתמודדת, היא

 'אבל אם הייתי בתחום אני מקווה שהיה לי את השכל והאומץ  ,'טב למיתב טן דו

כאילו כדין החזקות , חהזה חזקה שכוּ' טב למיתב טן דו'זאת אומרת כי . להילחם בזה

תו אני לא רוצה להישאר 'אם אישה צועקת לפנינו ]...[  לא , לא', נחש בביתי הוא, רגעא 

עכשיו זה שהדינאמיקה ההלכתית וזה . 'טב למיתב טן דו'עולה על דעתי שאפשר להגיד 

אני , והנה, אם הייתי דיין. אני לא מרגישה משוחררת מהדינאמיקה הזאת, זה זה

אז אני לא הייתי יכולה לפסוק כאילו אני ' אם הייתי דיין'מסוגלת  להגיד את המילים 

אבל כן הייתי מנסה כל דרך כדי ליישם את התפיסה ...  21-אני במאה הכש 11-במאה ה

 (דבורה. )שלי שלא יכול להיות שזה חזקה מוכרחת

וסבורות שהוא איננו רלוונטי לנשים ' טב למיתב'כלל השתי הדוברות מציגות תפיסה גורפת לגבי 

את שאי אפשר להגיד המציאות היא בודאי כז', 'שלא יכול להיות שזה חזקה מוכרחת' –בימינו 

בדבריה של שירה יש ביקורת מרומזת על (. 2.2.1.2:פרק ח , התייחסות היסטורית לגמרא' ור)' כבר

על כך שאיננו מעז להגיד את מה , 20-ו במאה ההרב פיינשטיין שהוא מן הפוסקים המרכזיים שחי

, הנשים הללו מבינות את המנגנון ההלכתי. '"טב למיתב טן דו"אין היום 'כלומר ש, שהיא אומרת

                                                 

ל שלאישה עדיף להיות "הנחה של חז, (טוב לשבת בשניים מאשר להיות בודדה)' דו מלמיתב ארמלו טב למיתב טן' 272

 .דף ז עמוד א, למשל מסכת קידושין, מופיע במספר מקומות בתלמוד הבבלי. נשואה גם לגבר שחייה אתו קשים
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ומציעות דרך לשינוי באמצעות שיקול דעת שלוקח בחשבון את השתנות , מתנסחות בשפה הלכתית

ההעזה לבקר פוסק חשוב . שינוי הלכתי שמהם לדעתן צריך להיגזר, המבנה החברתי ויחסי המגדר

בעניין הלכתי ולהביע עמדה הלכתית אחרת מגלה את הפעלנות הלמדנית של שירה ואת 

של  אלהייחודיות של עמדה זו המתבססת על הלמדנות מתבררת בהשוואה לאידי. עצמאותה

עמדתם המניח כי יש לקבל את , לאומית-המקובל בחברה החרדית וגם החרדית' אמונת חכמים'

  273.של חכמים ללא עוררין

 274.'מאיס עלי'נקודה אחרת בהקשר של בעיית סירוב הגט שבה יש מקום לשיקול דעת היא טענת 

סיפרתי לתמר על מקרה של גבר ביסקסואל שבית הדין לא מצא עילה מספקת כדי לחייב אותו 

 :וכך היא הגיבה 275,לתת גט לאשתו

זה רתיעה עקרונית ממקום שבא וצועק אני אודה על האמת שיש בי אי, דבר ראשון

זה , ואללה'אני אומרת , אם עכשיו את מביאה לי דוגמה ספציפית]...[ צעקות כאלה 

כטענה שכוללת ' מאיס עלי'שאפשר לפרש את ..וזה ברור ש' באמת סוגיה שלמדתי אותה

לי  בגלל נראה..אז אני כן יכולה לבוא ב..אבל, בתוכה את הדבר הזה וזה אפילו די פשוט

וכל אמירה הלכתית בא ומפרש ---ו..ו]...[ מהקול שבא ..בגלל שיש לי רתיעה עקרונית מה

עכשיו זה נכון שכשאני . מול זה יש לי רתיעה, אותה כנובעת מאיזשהו עולם שוביניסטי

 (תמר) .אפרק אחד לאחד אז יש מקומות שאני אזדהה ויש מקומות שאני לא

למרות עמדה בסיסית זהירה . 'דוסית ושמרנית'כי היא תמר מצהירה על עצמה במהלך הראיון 

תמר מזהה את המצוקה במקרה המתואר ומציעה פתרון , והימנעות מהכללה ביחס לדיינים

, יינים המוזכרים נמנעו מלהשתמש בושנראה כי הד' מאיס עלי'באמצעות שימוש בכלל , הלכתי

בפסיקת הלכה ישנו מקום לשיקול מדבריה עולה הנחת היסוד ש. ואשר לדעתה ניתן היה להפעיל

 . ובהצעה שלה מובלעת ביקורת על שיקול הדעת של הדיינים שדנו במקרה זה, דעת

ההלכתית המתוארת כאן מתגלה פעלנות למדנית בנכונות להביע ביקורת על שיקול  תבהתדיינו

שוויוני הבסיסי של  לאאולם אין בה ערעור על המבנה ה, הדעת ההלכתי של הדיינים הגברים

 . הקידושין אשר גורם את המצוקה

, נתפסת כבסיסית ביותר במבנה ההלכתי, סימטריה הקיימת בהתקשרות בין גבר לאישה-הא

על אף . 'אישהתמיד האיש יקדש ולא ה, אז למשל. אישה הלכתית... אני למשל'ובמילים של מיכל 

כך למשל סיכמה . ביעו לגביו ביקורתהשוויון בקידושין היו נשים שה-המעמד הבסיסי של אי

 :אסתר לימוד של מסכת כתובות

הבעיה היא שהיא . לדעתי אם את שואלת אותי מעמד האישה בתוך המערכת הוא טוב

איזה , וכל זמן שלא יפתרו את הבעיה הזאת משום שבאיזה. זאת הבעיה. קניין האיש

                                                 

, ריו של יהודה יפרחכפי שעולה למשל מדב, ואכן ישנן מדרשות לנשים הרואות בכך אידיאל ומחנכות לאורו 273

ציר פנימי וביטחון שכוללים גם אמונת , לטווח הארוך הדברים הללו בונים בסיס של יציבות': המלמד במדרשת שובה

 .(2009) 'חכמים וקבלת עול מלכות שמיים

ש טענה של אישה שאיננה יכולה לחיות עם גבר כי הוא מאוס עליה ואשר בגינה י. 'מאוס עלי'ארמית  -מאיס עלי  274

 .ישנן מחלוקות מהי עילה מוצדקת למאיסות. לחייב את הגבר לתת גט
הובא בהרצאה של יקיר אנגלנדר בכנס הבינלאומי השלישי . ד"תשס, פסק דין של בית הדין הרבני בפתח תקוה 275

 .2006דצמבר , ליר-מכון ון, לפילוסופיה של ההלכה
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? שרק הצד השני יכול לבטלאבא או אמא היה נותן לילד שלו להיכנס לחיוב חוזי , הורה

 ( אסתר) .זאת הבעיה של העניין]...[ 

כטובה , על המחויבויות ההדדיות שבה, בנה הגמראאסתר רואה את מערכת הנישואין שאותה מַ ;

היא 'והיא שהאישה ' בעיה'כיון שקיימת , דעתה איננה נוחה מן המצב בהלכה, עם זאת. לנשים

ומבקרת את האופי הקנייני של , בעייתי' חיוב חוזי'כ אסתר מתייחסת לקידושין. 'קניין האיש

 :כך מתייחסת גם ברכה לנושא. הקידושין

, אני אהיה מוכנה להגיד שאני חושבת שלא נעשה היום מה שהיה יכול להיות שייעשה

, איזון בתחילת הנישואין-שיש בעיה עקרונית בזה שיש אי..אבל אני גם יכולה להגיד ש

איזון שנראה לי -אבל יש אי, קדושה וכל מיני דבריםיר את זה באני יכולה להסב, עכשיו

. קידושין וגיטין..איזון הזה ב-אני יכולה הייתי לתאר יהדות דתית בלי האי. ]...[ בעייתי

 (ברכה)

על אף ', איזון בתחילת הנישואין-יש בעיה עקרונית בזה שיש אי'ברכה מצהירה כי בעיניה 

הלא שוויוני המובנה בהלכה כמו -ים למבנה הפטריארכאלישמשתמע כי היא מוכנה לקבל הסבר

, במשמעות של היבדלות' קדושה'נראה כי כוונתה היא לתפיסה של . 'קדושה וכל מיני דברים'

למרות העמדה . ונאסרת על שאר העולם, אישה המתקדשת לגבר מתייחדת רק עבורו, כלומר

יכולה  ברכה מצהירה כי הייתה  276,המקובלת הרואה את חוסר האיזון כמבוסס על התורה עצמה

ביקורת חריפה במידה דומה מביעה גם נעמי האומרת . 'איזון הזה-לתאר יהדות דתית בלי האי'

 . 'היא האובייקט, והאישה היא, אין שוויון בין איש לאישה, בבסיס של הדבר'

שפיע על שכן לנשים אין יכולת ממשית לה, לביקורות שתוארו עד כה אין אמנם משמעות מעשית

גם מודעות ביקורתית איננה מובילה בהכרח , יתרה מזו. בית הדין הרבני או עלמנגנון הקידושין 

 : כפי שמספרת נעמי על עצמה. לשינוי פרקטיקת הנישואין

אנחנו לא , יםמאוד מסורתי ןבקידושי, לחלוטין לבעיה תמודע, לקידושין... נכנסתי ל

לא הייתה , חופההלא היו נשים שנשאו את , חופהבשוויוניים שינויים גדולים שום  שינוע

 (נעמי. )אישה שדיברה

אפילו ללא סממנים של שוויון שהינם בתחום המנהג ולא , נעמי מסבירה כי קיימה חופה מסורתית

-שינויים שאינם רלוונטיים כלל לבעיה של אי. כמו נשיאת החופה על ידי נשים, בתחום ההלכה

 :מודדות שלה לדבריה היא בעצם ההכרה בקיומה של הבעיהההת. השוויון באקט הקידושין

ואומרים את , וביקורת, ועושים בדיקה, מדברים על זה, בשבילי, אז? אז מה עושים

מה שאפשר , -מה ש, וצריכים לשנות את המצב בעקבות ההלכה, שזה המצב]...[ האמת 

וצריכים לדעת ולהכיר , בבסיס הדבר יש בעיה, אבל אפילו אם נשנה כמה דברים, לעשות

, אז, כן]...[ ?OK. אפילו בתורה, בהלכה, הדותבי, ביהדות, ולהגיד שיש בעיה, בבעיה

עושים ... במעשה. זה מה שאמיתי, אני חושבת שבשבילי זה, במחשבה ובדיבור, בשבילי

 (נעמי. )מה שעושים

, על אף ההכרה בבעיה. נעמי מסתפקת בעצם הבעת הביקורת והיכולת לטעון שיש בעיה יסודית

 . היא בחרה לקיים טקס באופן מסורתי לחלוטין, בזכות היכולת שלה להצביע על הבעיה, ולדבריה

 

                                                 

ר "למשל דברי הרב שג' ר, בשיח הדתי הסדר הפטריארכאלי נתפס כסדר הנכון והראוי וכמבוסס על התורה 276

(2006:50-51). 
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יש לציין כי בהעדר סמכות של נשים בסוגיות אלה אין השלכה מעשית לביקורת או להצעות של 

כלומר , דתי נושא סירוב הגט נחשב לבעיה חריפה ומטרידה-בשיח החברתי. מעלות שינוי שהן

שינוי בהלכות אלה . על רקע זה מתאפשרת הבעת ביקורת בסוגיות אלה. הצורך בשינוי הוא גדול

תחושת העוול וההתקוממות ביחס , ולכן על אף הבעת ביקורת חריפה על המצב 277,הוא קשה

מתוך הבנת , בנושא הגירושין קוראות הנשים. יקה המסורתיתהנשים ממשיכות בפרקט, להלכה

להרחבת השיח ההלכתי כדי לייצר מצב הוגן שבו אם אישה , הצורך וההבנה ההלכתית שלהן

 (. מיכל)' אז היא לא נדפקת כתוצאה מהסיפור הזה, נגיד בגירושין, החליטה לפרוש מהסיפור'

 חידוש ושינוי  2.3

כאלה שבהם הפרקטיקה החדשה איננה מהווה כלל הפרה או  בין העניינים שמוצגים בהמשך יש

ויש כאלה שבהם מדובר בשינוי זהיר כמו , שינוי של הלכה כמו קבוצת תפילה של נשים

בכל מקרה השינוי מבטא פעלנות דתית שבה האישה . 'קול באישה ערווה'ההתייחסות לאיסור 

שיקול דעת המוביל לשינוי  איננה מוכנה לקבל את ההתנהלות ההלכתית המקובלת ומפעילה

 .כלשהו

 תפילת נשים ומניין שוויוני 2.3.1

לצד התגובה של . חוסר נחתלמקומן של נשים בבית הכנסת מהווה גורם ( 2.2.1 לעיל )כפי שראינו 

 תפילת נשים או –נעות מתפילה בבית כנסת יש נשים הבוחרות באלטרנטיבה אקטיבית הימ

מבחינה הלכתית יש הבדל בין שתי , כפי שמוסבר בהמשך, אמנם. במניין שוויוניתפילה 

כהן -ישראל. אך שתיהן נותנות ביטוי לרצון של נשים להיות פעילות יותר בתפילה, האפשרויות

כמו )לבין התנגדות אקטיבית ( כמו קבוצת תפילה של נשים)פאסיבית אמנם מבחינה בין התנגדות 

של רשת יחד היא רואה אותן כמשפיעות זו על זו ומייצרות אך , (השתתפות בתפילה שוויונית

 .(Israel-Cohen)( web of resistance)התנגדות 

 278:קהילה שלהכך מתארת אביבה את התפילה בקבוצת נשים והתקבלותה ב

, שאנשים לא מקבלים את זה יפה]...[  לא הייתי מודעת מספיק ]...[ , הקמנו תפילת נשים

והכיף היה שכיוון שזה ]...[ כמעט תמיד אני הייתי חזנית ואני הייתי קוראת בתורה ]...[ 

קודם כל ברגע שאין חזרת , תפילה לא ממוסדת אז אפשר גם להרשות לעצמנו חירות

ברגע שאין לעלות לתורה ולעלות להפטרה אז זה גם יותר . ץ זה הרבה יותר קצר"הש

שמתם , 'ומדברים על פרשת שבוע. קצר ואז אחרי קריאת התורה מתיישבים ומדברים

זה לקח אותי , זה מספיק חשוב לי]...[. מתפתחת שיחה נורא משוחררת ויפה ?' לב לזה

חרי שכבר הגעתי א. של לימוד, למקום של פולחן איפה שעד היום הייתי רק במקום של

מאוד קשה לי לחזור , לתפילת נשים וקיבלתי את היכולת להיות חזנית וקוראת בתורה

                                                 

על , כיום יש התחלות של פתרונות הלכתיים למצב זה כמו למשל תנאי בקידושין המוצע על ידי מרכז צדק לנשים 277

 2010, בדצמבר 8-אוחזר ב, (Broyde 2004)מיכאל ברויד ' בסיס ההסכם המשולש של הרב פרופ

(http://sites.google.com/site/cwjhebrew/shtar/mevo.) 

על אותה . (Israel-Cohen:28-30)כהן -ישראל' על קבוצות תפילה של נשים בישראל ומשמעותן הסוציולוגית ר 278

 .(Haut 1992)קסיה המודרנית בארצות הברית כתבה רבקה האוט תופעה באורתודו

http://sites.google.com/site/cwjhebrew/shtar/mevo
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שבשבילי בשנה , וזה התגלגל להיות חזנית של ימים נוראים... לפאסיביות של עזרת נשים

וגם בשנים הבאות זה מעמד מאוד מרגש , הראשונה זה הייתה חוויה שלא מהעולם הזה

זאת אומרת פתאום עולם שלם , לתקוע בשופר בשנים האחרונות והתחלתי, מבחינתי

 ]...[נפתח בפני ואני לא יכולה לחזור אחורה 

 ?יש רב בישוב

 .יש רב בישוב

 ? ומה עמדתו 

 (אביבה. )עוינת מאוד

הנשים יוצאות מן העמדה  –כמו זו המתוארת  –בקבוצת תפילה , שלא כמו בבתי כנסת רגילים

חוויה שלא 'אביבה אחרי האפשרות להיות אקטיבית בתפילה המזמנת ובמילים של , הפאסיבית

אל הישיבה הפאסיבית בעזרת ' עולם שלם נפתח בפני ואני לא יכולה לחזור אחורה', 'מהעולם הזה

מתברר כי יש התנגדות  279,למרות שאין בעיה הלכתית עם נשים המתפללות לעצמן. הנשים

 280.'מאודעוינת 'גם הרב מגלה עמדה חברתית לקבוצת התפילה של אנשים בקהילה ו

ומאפשרת לה להיות אקטיבית לא רק בלימוד , התפילה בצורה זו עונה על צורך אמיתי של אביבה

המענה שבקבוצה כה משמעותי שהנשים המתוארות מתנתקות מבית הכנסת . אלא גם בתפילה

בפרט אם יש להן  – גם אם נשים רבות אינן פוקדות את בית הכנסת. הרגיל אפילו בימים נוראים

הרי שיש משום קריאת תגר ביצירת מסגרת עצמאית שבגללה אינן מגיעות לבית  –ילדים קטנים 

ההתנגדות איננה נחווית כסנקציה , עם זאת. ואולי משם נובעת ההתנגדות החברתית, הכנסת

 .משמעותית עד כדי ויתור על הפרקטיקה החדשה

 

עם זאת יש בודדות , ת מבחינה הלכתית בזרם המרכזיתפילה במניין שוויוני הינה פחות מקובל

 :כמו רבקה, שדיווחו על השתתפות בתפילה כזו

באמת אין לי , כאילו שם, ושוב, די פעםימ.[ פ.ר, בקהילה שוויונית]אני מתפללת שם 

אני לא חושבת שאני עוברת נגיד על איזשהו גבול הלכתי בזה שאני ... בעיה להתפלל

  (רבקה) .מתפללת שם

למרות שברוב , במקרה זה. אומרת רבקה' אני לא חושבת שאני עוברת על איזשהו גבול הלכתי'

רבקה בוחרת בעמדה שונה , החברה הדתית שינוי סדרי התפילה בכיוון שוויוני יותר איננו מקובל

עובדה זו מצטרפת לרצון של נשים אלה להיות פעילות בבית . מתוך אמונה שיש לה בסיס הלכתי

נראה כי הבחירה היכן להתפלל היא בעלת (. 2.2.1 גם לעיל ' ר)צון המהווה צורך גדול ר, הכנסת

ולכן , ילה קטנהבוש או אפילו לקבוצת תפילה של נשים בקהל  נראות ציבורית נמוכה בהשוואה ל  

מרגישה , הנמנעת מללבוש מכנסיים, רבקה. לא צפויה סנקציה חברתית על בחירה לא שמרנית

בעניין זה ניתן למצוא שינוי גם בשיח של נשים שאינן . חופשית לבחור את המסגרת בה תתפלל

                                                 

 (.130לעיל הערה ' ר)ואף יש עדויות על בתי כנסת נפרדים לנשים בימי הביניים  279
. (Haut 1992:146-148)לקבוצות תפילה של נשים , ששותפים לה רוב הרבנים, האוט מציגה את התגובה השלילית 280

ת תפילה קבוצו; הנשים מציגות מצג שווא כאילו הן מניין –זיוף התורה : בין הטיעונים להתנגדות שהיא מזכירה

יש בכך ; כלומר הן תולדה של התנועה הפמיניסטית, יהודים-קבוצות התפילה מושפעות מלא; נוגדות את המסורת

על אף שאין בהן , הלכתיות העומדות ביסוד ההתנגדות לקבוצות כאלה-רוס מנתחת את ההנחות המטה. חוסר צניעות

 .(2007:148-159)איסור כשלעצמן 
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כי היא  –כמו הדס המצהירה שלא הייתה מתפללת במסגרת כזו בעצמה , בוחרות בתפילה כזו

כאילו אני בעד , אבל אין לי שום בעיה'אך המשיכה ואמרה  –' יותר מסורתי, יפוס יותר שמרניט'

 .'שיצוצו כפטריות לאחר הגשם

 לימוד תורה 2.3.2

המקרה הבולט של ביקורת וערעור על הנוהג ההלכתי המקובל בקרב הנשים הלומדות הוא כמובן 

האיסור על לימוד ', כפי שראינו בפרק א(. 3:פרק א שתואר ב)יחסן לאיסור לימוד תורה של נשים 

מתמלא , ככזה. ותוקפו הרחב הינו בעיקר חברתי, תורה לנשים הוא קביעה הלכתית קלה לשינוי

 :וכך למשל מסבירה זאת נירית, ית של  שינויהתנאי של היתכנות הלכת

כאילו צריך להתחיל מזה שגם הדעות . היא לא שולחן ערוך מפורש –ההלכה האוסרת 

, זה הרבה אמירות רעיוניות וכולי וכולי וכולי וכולי, זה... שאוסרות או שמדברות על

 (נירית). ות רעיוניות אכן מתקדמות עם הדורכשבעיני אמיר

, משכך. ולא אמירה הלכתית', אמירה רעיונית'את האיסור על לימוד תורה לנשים כ נירית מגדירה

יש חדשנות בהתייחסות . ולא רלוונטית בימינו' מתקדמת עם הדור'קל לה לטעון שהלכה זו 

אך לאחר שהוגדרה ככזו אכן , בלבד' רעיונית'אמירה שעיצבה את חינוך הבנות לאורך דורות כל  

גם אצל מי שכן מתייחסת לאיסור הלימוד כאמירה . כלא רלוונטיתאין קושי לפטור אותה 

כפי שניסחה זאת , מועלה הטיעון של השתנות והתפתחות ההלכה', רעיוני'ולא רק עניין , הלכתית

במילים אלה . 'שמתחלפת ומשתנה זו זאת --ואם יש דוגמה להלכה ש, דברים משתנים'מיכל 

ונושא זה הוא בעיניה בבחינת אבטיפוס , משתנהשההלכה , הברורה לדוברת, מובלעת ההנחה

' מסר חיובי'רואה בה , המחזיקה אף היא בתפיסה כזו, תרצה. לדינאמיקת השינוי ההלכתית

 :כללי

יש גורמים , שוב. כתלוי מציאות.[ פ.ר, איסור לימוד תורה]יש דרכים להבין את זה 

י לא מסוגלת להיות אבל בדרך כלל אנ, דבר כזה תלוי מציאות בהלכהשיגידו שאין 

ל אין ברירה אלא להגיד "ואני חושבת שכאילו בהתייחסות לחז... מדי איתם בשיח ארוך

כאן אני חושבת . ]...[ אמיתית והיא שמעמד האישה היה נראה אחרת מאודאמירה 

שאנחנו כאילו יכולים בסופו של דבר לצאת עם מסר חיובי שהעולם מתקדם ואנחנו לא 

ל "להגיד שלא עם כל אמירה של חז. ]...[ ל"בתקופה של חז רלהישא נותנים ליהדות שלנו

 (תרצה. )זה לא אמירה שמפחידה אותי, כיום אני מסוגלת להזדהות

הדרך המוצגת כאן להתמודדות עם הלכה הפוגעת בנשים היא טיעון שההלכה מגיבה , אם כן

וד תורה של נשים הוא נראה כי דווקא העובדה שאיסור לימ. לשינוי חברתי ומשתנה בעקבותיו

, מאפשרת את השימוש בטיעון של התפתחות ההלכה( 3:אפרק  )איסור הלכתי בעל רקע חברתי 

 .אשר איננו מופעל בקלות בהקשרים אחרים

יש לומדות אשר כלל אינן , איסור לימוד תורה לנשים אכן נתפס כאיסור הלכתי קלאולי בגלל ש

 הרגישוומעידות על עצמן כי פשוט , נזקקות לדיון הלכתי על מנת למצוא לעצמן היתר בנושא זה

 :כך בדברים הבאים. שלא יכול להיות שהלימוד אסור

  תורה שבעל פההיה לך איזשהו משא ומתן עם האיסור ההלכתי על נשים ללמוד? 

  -'כל המלמד את בתו תורה'שזה העסיק אותך  ...כלומר היה איזשהו

קצת ... קצת, היה לי איזה דו שיח כזה, זאת אומרת היה, לא. לא הרגשתי... אה

זאת אומרת אנתרופולוגית , קצת בבחינת סקרנות היסטורית', דע מה שתשיב'בבחינת 
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לא הרגשתי אף פעם שיש פה באמת איזשהי . איך זה הגיע למצב שאליו זה הגיע, כזאת

מה , שאני רוצה באמת לעשות משהו שהוא אסור מבחינת ההלכה... התמודדות עם

לא הרגשתי את זה , בין הרצון שלי לבין העולם... עושים בסיטואציות של התנגשות בין

 שם

 ?איך זה נפתר... מה ענית לעצמך שזה

זאת . עמוקה שלא יכול להיות שזה אסור הייתה לי תחושה כל כך, אני חושבת שהייתה

לא ... כאילו היה לי כל כך ברור שלא יכול להיות אה. ח איברי"אומרת פשוט בכל רמ

 (חנה. )יכול להיות שזה אסור

 שכל אחד בעולם יכול לכתוב לרבי ]...[ דניקית סיפרה זה "וסיפור אחד שהמורה החב

אז כתבתי לו מכתב [ מצטחקת. ]'!ןמצוי'אז חשבתי . מכתב והוא עונה על כל המכתבים

, וחשבתי שהוא, .[פ.ר, לבנות]כתבתי לו מכתב על לימוד  גמרא , בסוף השנת הלימודים

נאיבית  מאודהייתי , אם הוא יענה באופן חיובי אז אני אראה את המכתב הזה

ז א. נלמד גמרא.[ פ.ר, הבנות]גם אנחנו , -ואז הוא יסכים ש, למנהל שלנו]...[ , [צוחקת]

וחיכיתי כל הקיץ ]...[ , [צוחקת]את הטיוטה של המכתב  -יש לי עדיין את ה, כתבתי לו

זה היה בלתי . שהוא יענה באופן חיובי -לתשובה ממנו בגלל שאני הייתי בטוחה ש

 (בתיה) .פשוט לא יכול להיות, איזה רבי יגיד שאסור ללמוד תורה -אפשרי בעיני  ש

וכך גם בתיה ' ה תחושה עמוקה שלא יכול להיות שזה אסורהייתה ל'חנה מעידה על עצמה כי 

 . 'פשוט לא יכול להיות שאיזה רבי יגיד שאסור ללמוד תורה'שכבר כילדה חשה ש

אינן טוענות בהכרח שאין כאן , המתארות התבססות על תחושה פנימית ושכל ישר, הלומדות

כזו איננה מאפיינת התנהלות גישה . אלא שאפילו אם ישנו איסור אין צורך לציית לו, איסור

 .ואכן כמעט ואיננה מאפיינת את ההתנהלות של הנשים בסוגיות אחרות, אורתודוקסית

גם אם קיים מחיר . של הנשים' צורך'אל קלות השינוי ההלכתי בסוגיה זו מצטרפת תחושת 

, שילוב זה של צורך. (:פרק ז ו :פרק ה  'ר)הוא איננו ישיר , חברתי על לימוד גמרא על ידי אישה

 .מאפשר לנשים לפעול בשונה מהנוהג ההלכתי המסורתיאפשרות הלכתית וקבלה חברתית 

 קול אישה 2.3.3

דוגמה נוספת לאיסור . איסורל התנגדות פנימיתמסתבר כי לא רק לגבי לימוד תורה נשים חשות 

קול באישה 'היא הדין של , חה כמכריעה את ההלכה הכתובהו  שלגביו התחושה הפנימית דוּ

הביקורת על איסור זה נובעת מכך . נשים בפני גבריםהמובן לרוב כאיסור על שירה של ', ערווה

 :ולכן מעורר התנגדות וכעס עד כדי נכונות להתעלם ממנו, שהוא נחווה כפוגע בכבוד באופן עמוק

קול 'בוא נגיד שהדוגמה היחידה שבה קשה לי לקבל את ההלכה באופן קטגורי זה 

ר אבל לא להתחיל לשאול לא ברמה של להופיע על גבי במה ולשי, ושוב ,'באישה ערווה

זאת אומרת שם אני . לא מעניין אותי – 12מותר במקהלה ומגיל  11דקויות של עד גיל 

תרמוס את , מרגישה שיש השתקה שאם אני אקבל אותה היא תרמוס את כבודי העצמי

 (אביבה. )אבל זה באמת אולי התחום היחידי, מי שאני

רומסת את 'ה' השתקה'שים וילדות הוא בבחינת עבור אביבה העיסוק ההלכתי בשמיעת קול של נ

. 'הדוגמה היחידה שבה קשה לה לקבל את ההלכה'והיא מכריזה כי עניין זה הוא ', הכבוד העצמי

 : היא מנהלת משא ומתן עם ההלכה תוך שימוש בנימוקים הלכתיים. דבורה משמיעה עמדה דומה
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. קלאסי הדרה. השתקהאני חושבת שזה קלאסי . כן. הנושא של קול באישה ערווה

עכשיו כל התפיסה . ]...[ וכאילו נגיד את זה בלשון בוטה[... תקי]תהיי יפה ותש... קלאסי

אם אני רוצה להיחשב בן אדם רציני בתחום ]...[ , מצד שני. הזאת מטריפה אותי

 ... ההלכתי אני לא יכולה למחוק את הדבר הזה מהספר

היא . שהיא מוצאת באיסור' הדרה'וה' השתקה'חושת הדבורה נקרעת בין נאמנותה להלכה לבין ת

ובמילים , אך מנסה לצמצם את השפעתו על חייה במידת האפשר' מוחקת אותו מהספר'איננה 

פרצה אחת שהיא מתארת היא שירה עם בני . 'כל פרצה שקיימת אני שמחה להשתמש בה'שלה 

שימוש בפרצה בשני היא מנמקת את ה. גם כאלה שהלכתית האיסור חל לגביהם, משפחה

 :נימוקים

ף אני יודעת איך לקרוא את הסוגיה שזה תלוי דווקא בדיני קריאת שמע ולא דה דה "אל

אני חושבת שכול העניינים של צניעות קשורים לרגילות והקול שלי לא , ת"בי. דה דה דה

 בה בה בה . עושה לו כלום

 281'"יעֵ מ  תַ ש  י לא מ  לֵ י קַ רֵ ת  "של הטריק 'פרצה נוספת שהיא מנצלת בשמחה היא מה שהיא מכנה 

 :  עליו היא מסבירה באירוניה כי הוא

זה מופיע . בחברה החרדית לא מכיר את זה אף אחד, היהדות הדתית לאומית מאושיות

זה , זה דין בכלל בראש השנה 283.ם סופר"ואולי טיפונת בחת 282'שרידי אש'לראשונה ב

, אדרבא ,אבל מבחינתי. ביחד מותר להן מוזר שאצלנו זה נהיה כזה עניין גדול ששתיים

. וזה לא יחס אופייני להלכה בדרך כלל, לאזאת אומרת כל קוּ. נשתמש בזה – זה קיים

פה בגלל . זה לא שאני רודפת אחרי חומרות אבל אני רוצה לעשות דברים כמו שצריך

אז למרות  .  ] ...[אני אנסה כל פרצה, אז אני... אז, כאילו למורת רוחי... שזה קיים ב

אני רציני , אני דתי לא פחות מחרדי'שאני כל החיים אוהבת להגיד לעצמי וגם לאחרים 

אבל זה מאוד טבעי ' בחברה שלנו, 'אז פה אני אומרת', אני דה דה דה, לא פחות מחרדי

 (דבורה. )ככה מתאים לי]...[ ', יש מושג של רגילות, 'למושגים של צניעות

לצד , מבטאת את זהותה הלמדנית העצמאית' קול באישה ערווה' ההתייחסות של דבורה לשאלת

דבורה מסבירה כי ההיתר הנובע מהשמעת שני קולות הוא דחוק . עמידתה כאישה בעלת כבוד

למורת 'במקרה זה שהוא , מבחינתה' זה לא יחס אופייני להלכה'ולמרות ש, מבחינה הלכתית

הנקודה המעניינת איננה הפרקטיקה . 'ככה מתאים לה'היא משתמשת בו ומצהירה ש', רוחה

כמו שאומרת דבורה עצמה  –שכן , והשימוש בהן' חיפוש הפרצות'אלא , המדויקת שבחרה דבורה

פנה את מ  ( 1.2 )עמדת הציות והשמרנות שתוארה לעיל . 'זה לא יחס אופייני להלכה בדרך כלל' –

 .מקומה לעמדה המחפשת שינוי

 

זוהי אם כן דוגמה נוספת של צורך שאליו מתלווה חיפוש דרך לשנות במשהו את ההלכה 

 . ובהעדר סנקציה חברתית משמעותית נפתח פתח לשינוי, המקובלת

                                                 

ולא ניתן , בהקשר של איסור קול אישה הכוונה היא שאם אישה איננה שרה סולו. מעיםשני קולות לא נש: ארמית 281

 .להבחין בקולה הרי שמותר לשמוע אותה
 .שוויץ, גרמניה, רוסיה( 1885-1966) יחיאל יעקב וינברג הרבת של "ספר שו 282

 .הונגריה, גרמניה, (1762-1839) משה סופר הרבכינויו של  283
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 נידה 2.3.4

 key'שניתן להגדירו כ  284,א רגיש מבחינה הלכתית שכן מדובר באיסור תורההלכות נידה הן נוש

ritual domain '(Avishai 2008a:413) .כפי שכבר הראו מחקרים קודמים בנושא , עם זאת

(Hartman and Marmon 2004; Avishai 2008a) ,שבו מובעת אי, גם בנושא זה מתקיים שיח-

גם בין הנשים הלמדניות . עדינים להרחבת מרחב התמרוןשביעות רצון וישנם אפילו ניסיונות 

 :נחת וקושי-יש מי שהביעו אי, ן הדתית העמוקהעל אף מחויבות, שבהן עוסק מחקר זה

 קשה . קשה לי עם העולם הזה. ואני נמצאת במקום כל כך כועס שכל דבר מקפיץ אותי

אני יודעת על ... ואאני מרגישה שהעיסוק של הלכות נידה ה... אה. לי עם האמירות שלו

אני יודעת שהימים של שבעה נקיים היו . עצמי שזה עשה לי דברים מאוד לא בריאים

איך אפשר להגיע אחרי זה לזוגיות ... זה. זה מתח. זה סטרס. לי קשים נפשית

 (שולי. )מהמקווה זה לא ברור לי

 נא יצירתיתזה היה סד, סדנה לבנות שביקשו כל אחת... אני רק יכולה לספר שהיה לנו ,

 10ישבנו שם קבוצה של . וזה היה מרתק, לבטא קושי עם עולם ההלכה של הלכות נידה

מישהי .  ]...[  וכל אחת העלתה קושי אחר, שכולן מחוברות מאוד להלכות נידה, נשים

חדש, אחת נורא קשה לה עם טבילה ואז היא מספרת . היא תמיד בלחץ. כל פעם מ 

אמרה לה שטבילה זה מדאורייתא ואם , הדריכה אותהכשהיא , שהמדריכת כלות שלה

... ואחת אחרת מספרת ש. וכולי וכולי וכולי, היא לא עולה טבילה זה ממש איסורי כרת

. ואחת אחרת מספרת שהרחקות קשות לה. כל הנושא של בדיקות ממש ממש קשה לה

 (רות) .כל אחת תקפה משהו אחר ששמה ממש היא מוצאת את עצמה, ממש כל אחת

ועל התהיות שלה על , שולי מדברת על הרגשות השליליים שעוררה בה השמירה על הלכות נידה

 . השפעתן על הזוגיות ועל בריאות הנפש שלה

מעניינת . 'שכולן מחוברות מאוד להלכות נידה, 'רות מתארת סדנה אשר בה השתתפו נשים דתיות

, גדות אפילו בקרב נשים כאלההנחת היסוד של הסדנה שמדובר בהלכות שמעוררות קושי והתנ

אלה חושפות זהות דתית . לצד הנכונות והלגיטימציה להעלות קשיים כאלה בשיחה קבוצתית

ולעיתים אף מתוך ביקורת על , שאיננה מנסה להתעלם מקושי אלא לחיות מתוך מודעות אליו

הלכתי כפי מאפשר משא ומתן , שבו לגיטימי לשוחח על קושי, שיח זה. ההלכות שמייצרות אותו

 :שמתארת דבורה

לדעתי התחום היחיד שאני ... זה תחום ש-זה ש, מה שיחודי בהרחקות זה שלדעתי

' עושים שופינג, 'דוסים אמיתיים, באמת, ד"מכירה שאנשים שמקפידים על קוצו של יו

אני לא יודעת , כי אלה סעיפים מפורשים, מצד אחד זה נורא מפתיע ---ו ---ו.  בהרחקות

וכתובים בכל ... ן ערוך אבל בודאי בנושאי הכלים של השולחן הערוך ואם בשולח

ואתה ]...[ סעיפים כאלה ותתי סעיפים ... יש אין סוף —... ומצד שני. הספרים הקדושים

מה לא עובד , זאת אומרת אתה רואה מה עובד בשבילך. מגיע לאיזשהו נורמליזציה

 (דבורה. )בשבילך

כפי שדבורה  285.הרחקות –דבורה מתייחסת לתחום שאיננו בליבת הלכות נידה אלא בפריפריה 

                                                 

 (.הלכה א, ם הלכות איסורי ביאה פרק ד"רמב)' חייב כרת ]...[כל העריות הנדה הרי היא כשאר ' 284

 .264הערה  285
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ובמשתמע גם ', דוסים אמיתיים'זהו תחום שבו גם אצל , מעידה מתוך הכרותה עם זוגות רבים

' נורמליזציה'מה שהיא מכנה ה, יש פער בין ההנחיות הכתובות לבין הפרקטיקה בפועל, אצלה

 :והיא מפרטת. יהשכל זוג מגיע אל

תנה ואתה ברגע שיש לך תינוק פתאום העולם שלך מש. הקטע של להעביר חפצים למשל

את מכירה את המצב הזה של תינוק , זה ---... סבירות בנושא-יש איזשהי אי, מבין שזה

... ו, כאילו לא מותרת, שכל העולם יודע שהיא לא טהורה, זאת אומרת. אחרי לידה

 (דבורה... )ם אז הודעה לכל העולם מה אנחנו נוהגיםפתאו, ועכשיו כל זה

שבעקבותיה מתרחש ', סבירות בנושא-יש איזשהי אי'פשוטה שמבהירה כי  דבורה נותנת דוגמה

, דבורה. בירור של כל זוג עם עצמו לגבי מידת ההקפדה שהוא מקבל על עצמו בהלכות אלה

תשתדלו לקיים את ' –מסר מורכב מעבירה להן , המלמדת הלכות אלה לנשים לקראת נישואיהן

 . 'כאילו תגיעו לאיזה מישור נורמאלי, ראו לאן אתם מגיעיםכל מה שכתבו בספר בהתחלה ות  

ומראש מנחה את הכלות לעשות ', השתדלות'היא איננה נוקטת בלשון חד משמעית אלא בהנחיה ל

, הרציונל של עמדתה היא ממשיכה בהסבר. חיפוש זוגי בנושא ולא לקבל את מה שכתוב כפי שהוא

 :המבוססת על הידע שלה בהתפתחות הלכות נידה

, מיקה של הדבר הזהאאם רוצים כאילו אפשר להצדיק את זה באמצעות הדגמת הדינ

, לא מיינסטרים, חומרים]...[. כל מיני דברים כאלה , י"המפתח של רש, איך זה התחיל

ולכן להרגיש פחות מחויב ]...[  בכלל . כלום. כלום. כאילו מסכת נידה לא מדברת על זה

אני לא הולכת לכיוון הזה כי אני חושבת שזה לא באמת , כשאני, אבל אני.  ]...[ לזה

זה , הנושאי כלים של השולחן ערוך בכלכי זה כבר מופיע , נאמן לדינאמיקה של ההלכה

 ,תישאר בחוץ, תסתכל בחוץ –אם אתה רוצה להסתכל בחוץ . ]...[ הספרים בכלמופיע 

שאנשים , וגם למנהג יש ערך, אני אומרת המציאות היא... ]...[ המבט מבפנים הוא

בעניינים אינטימיים זה לא משהו שאתה , אלא מה. מוצאים איזשהו מקום נורמאלי

 (דבורה. )יורש מהאימהות שלך

הדינאמיקה  מחויבות למה שכתוב על אף הבנת –' מבט מבפנים'דבורה מתארת מתח בין 

לבין הבנת כוחם של החיים שאינם מאפשרים קבלה מלאה  –ובילה להלכה הכתובה ההלכתית שה

מתוך ידיעה ברורה שהוא רק נקודת מוצא , היא מנסה לשמור על הספר כנקודת מוצא. של הכתוב

 .למשא ומתן מתמשך

 :מתוארת על ידי בתיה' חיים'דומה של מתח בין המסורת ההלכתית לבין ה הדינאמיק

אבל ]...[ ? נכון, יש מיליון נושאים, אני מתכוונת, הוא ענק, כמובן, דהכל העניין של ני

וזה לא . איך את מתכוונת להתמודד עם זה בחיים שלך מתוך יושרה, השאלה בסוף

ואז את , ויש את החיים שלך, שוב יש את המסורת, כלומר, אומר לעשות מה שאת רוצה

אני חיה , אני מתכוונת, את יודעת ,זה לא, אבל זה לא זה או זה? בסדר, נאבקת עם זה

וכאשר את , אבל מצד שני אני גם עשיתי בחירות מסוימות, אין ספק, את המאבק הזה

, כי בסופו של דבר זה האחריות שלי, עושה בחירות מסוימות זה גם משכך חלק מהכעס

 (בתיה) ?את מבינה... ולכן

זה האחריות ' –מקור לכוח בתיה מתארת את המשא ומתן שהיא מנהלת עם העולם ההלכתי כ

 .שכן מה שהיא עושה נעשה מתוך בחירה', שכך חלק מהכעס'המאפשרת ל –' שלי

בתחום הרגיש של הלכות ' לעשות שופינג'האוריינות ההלכתית נותנת לנשים כלים לבקר ו, לסיכום

לשנות מן נחווית ככזו שיש בה צורך גדול , המשפיעה על הזוגיות והרווחה הנפשית, סוגיה זו. נידה
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כל הכרעה שננקטת צריכה לעמוד , בהיותה פרקטיקה המוגנת מעין הציבור. ההלכה הכתובה

 (.:פרק ו )אך בסופו של דבר היא בתחום הדתיות האישית , הלכתית' יושרה'בקריטריונים של 

, העמדה הדתית של הנשים והאוריינות ההלכתית שלהן מאפשרת להן יחס ביקורתי להלכות אלה

 . וקיום של משא ומתן על הפרקטיקה, הבעה של קושי

 למדנות ומגדר , מפגש של דתיות -יחס להלכה  3

-פריירה טוען כי לימוד רציני מותנה ביכולת לקריאה ביקורתית התלויה בהקשר הסוציולוגי

הוא מודד ידיעה ביכולת של האדם לפעול במציאות באופן . (Freire 1985:2)היסטורי של הטקסט 

המבט . (Freire 1985:100,106)מתוך תפיסה של העולם כמצוי בשינוי מתמיד , רפלקסיבי

כמו גם , לקריאה הביקורתית של הנשים הלמדניות על הטקסט התלמודיההיסטורי משותף 

 .להתבוננות הביקורתית על ההלכה

כך . מודרניות ויחסן להלכה-הפער בין ביקורת ושמרנות מעסיק מחקרים על נשים אורתודוקסיות

ת כלומר שמיר, observance encompasses ambivalence '(Avishai 2008a:423)'טוענת אבישי כי 

גם הרטמן ומרמון נדרשות לשאלת שמירת ההלכה . המסורת של נשים מאופיינת באמביוולנטיות

והן טוענות כי לא נכון להתייחס לנשים דתיות המצייתות להלכה , לצד ביקורת על הלכות נידה

אלא כסובייקטיות עצמאיות , כבעלות תודעה כוזבת או כמשתפות פעולה עם הפטריארכיה

. (Hartman and Marmon 2004:405-406)ות משמעות לבחירות שלהן ומתוחכמות המעניק

גם במחקר הנוכחי מתגלות הנשים כסובייקטיות , הרטמן ומרמון, בדומה למסקנות של אבישי

והיחס להלכה מתגלה כמרחב שבו מתבצע משא ומתן מתמיד בין הזהות הדתית המחויבת , דתיות

הנכונות להיות . לבין ביקורת מגדרית של הלומדות באמצעות הידע התורני שרכשו( 1:פרק ו )

 . במשא ומתן כזה מבטא פעלנות בהקשר של עשיית הזהות הדתית והזהות הלמדנית

כלומר , broken bargain (Kandiyoti 1988:281)-כ ניתן לתאר את המצב שבו מתנהלות הנשים

במצב . במובן זה שלנשים ישנם כלים להשתתף בשיח ההלכתי ולוּ, מצב שבו הסדר הישן הופר

. נשים מנהלות משא ומתן עם הפטריארכיה ונעות בין שמרנות לבין מחאה, טוענת קנדיוטי, כזה

האנקס מסביר . בשינוי הסדר הקיים היא מתארת תהליך שראשיתו בהתנגדות פאסיבית והמשכו

במקרה . (Hanks 1991:16)כי שינוי חברתי נוצר מתוך התחזוקה של צורות השתתפות של יחידים 

הנוכחי ניתן לטעון כי מתוך ההתמודדות ועשיית הזהויות של מי שאינן יכולות לקבל את הדברים 

אי אפשר לפטור  –כפי שטוענת רוס  –שכן , עשוי להתחיל להיווצר שינוי הלכתי ,כמות שהם

וזו מחייבת את בעלי הסמכות לגשר על מתחים בין ', מתוך המחנה'כלאחר יד ביקורת העולה 

המשא ומתן ההלכתי שמנהלות הנשים מחזק את , במובן זה. (2003:453רוס )ההלכה למודרנה 

לכתחילה כל יחס אין לנושאי דגלה של מהפכה זו מ]...[ דווקא משום ש'קביעתה של רוס כי 

התגלה ]...[  מפגש בין נשים דתיות לידע מן הסוג הזה'ה' רדיקלי למקורות הסמכות הרבניים

 .(2003:449,453)' כפצצת זמן

הנעשית מתוך עמדה של ידיעת הלכה ומחויבות , אני מציעה לראות את עצם הבעת הביקורת
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הדבר נכון . רח לשינוי בפועלגם אם איננה מובילה בהכ 286,צורה של התנגדות אקטיבית, להלכה

כמו למשל הלכות , במיוחד בסוגיות שבהן הביקורת איננה חלק מהשיח הציבורי של הזרם המרכזי

לצד רצונן , של הנשים הלמדניות( 1:פרק ו )המחויבות הדתית , כפי שמלמד פרק זה, עם זאת. נידה

מהווים גורמים מגבילים למידת השינוי שהן ( :פרק ה )להישאר מחוברות ושייכות לקהילה הדתית 

 מחד גיסאכמו שרה המצהירה , גם בהקשרים הלכתיים המעוררים בהן ביקורת מאפשרות לעצמן

של ]...[ איזשהי קבלה בסיסית 'שיש בה  מאידך גיסא אך ' היא לא איזו דוסה ממושמעת'כי 

אלא , הידע איננו מוביל בהכרח לשינוי ממשי, לומרכ. 'קבלה גם ברמה היישומית, העולם ההלכתי

 .תודעה של פער מייצר אצל הנשים הלמדניות

טענתי היא כי התגובות השונות שהובאו בפרק זה הן צורות של התנגדות המערערות על ואת 

עצם קיומה של עמדה הלכתית ביקורתית והמודעות . במובן של אובדן הציות התמים, הסדר הישן

היא ביטוי לפעלנות דתית , הרפלקסיבית לפער בין מה שנהוג ומקובל לבין התחושה האישית

. ומהוה ביטוי נוסף של עשיית זהויות מורכבת ולא הרמונית של הנשים הלמדניות, למדניתו

אפילו אם לא נגזר ממנה בהכרח שינוי , היכולת להודות כי המערכת ההלכתית איננה מושלמת

גם אם בשלב זה הנשים אינן מוצאות דרך פשוטה לתרגם , מבטאת פעלנות דתית ולמדנית, מעשי

 .את הביקורת למעשה

 
אולי בכך תורמות נשים אלה לראשיתו של תהליך שינוי בהלכה אשר בין מכלול השיקולים שבו 

 .לו גם שיקולים מגדרייםל  כָ י  

 

 

 

  

                                                 

המנסות לשמר את , שמתארת סוזן ויס בקרב טוענות רבניות exegesis-הנכונות לבקר שונה מאסטרטגיית ה 286

את עמדות הנשים במחקר זה . (Weiss 2008:179-181)קוהרנטיות הטקסט ההלכתי למרות המצוקה שהן פוגשות 

, או האסטרטגיה הרטורית, שמטרתה המשגה מחודשת של ההלכה, לתאר באמצעות האסטרטגיה ההרמנויטית ניתן

 .בקרב טוענות רבניות, לדברי וויס, המופעלות אף הן, המנסה לייצר שינוי הלכתי
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 בשדה דתי מגדרי שינוי  –סיכום  :יא פרק

 

 אותו למה צריך להסתיר, אם לא צריך להסתיר את הלימוד שלי מאלוהים: ינטל

 ?מהשכנים

  .בטוח לגבי השכניםכל כך אני לא . כי אני סומך על אלוהים שיבין? למה: אבא

 ('ינטל'מתוך הסרט )

 

מחקר זה התחקה אחר החוויה של נשים דתיות למדניות הרוכשות מיומנות ומומחיות בלימוד 

נקודת המוצא של המחקר הייתה כי לניכוס של ידע דתי קנוני ומרכזי על ידי נשים תהיה . גמרא

בשל אופייה הממוגדר של הפרקטיקה של לימוד , לצד השפעה זו. מתגמלת ומעצימה השפעה

מטרתו של מחקר זה הייתה לתאר את המורכבויות של .  הנשים צפויות גם לחוות קושי, גמרא

להבין את משמעותו של , מתוך כך. החוויה ואת דרכי ההתמודדות של הנשים עם מורכבויות אלה

 .ים כתופעה חברתיתניכוס ידע דתי על ידי נש

שבראשית העבודה כתבתי כי יצאתי לחקור מציאות שונה לגמרי באשר ללימוד ' פתיחה האישית'ב

  ?'כך שונה-האם באמת היא כל'ושאלתי , כרתי בנעוריגמרא של נשים מזו שה  

בכך שנוצר טיפוס חדש , היא כי אכן המציאות השתנתה מאד מניתוח הממצאיםהתשובה העולה 

ומתחילות לשאול שאלות ולדון , של נשים דתיות העושות את זהותן הדתית באמצעות לימוד

שלא באופן  –כמו המעמד האישי או דיני נידה  –העומדות במרכז חייהן של נשים דתיות בסוגיות 

רבים שלא מבינים ולא ' שכנים'עדיין יש  חשות כיהנשים , עם זאת. על הדעת לפני דור העול ההי

כפי שבאו לידי ביטוי בפרקי  אני סוקרת בקצרה את שני מרכיבי המציאות הללו להלן. מקבלים

 .הנשים והשמרנות החברתית עולמן הפנימי שלהשינוי ב :העבודה

 

 טיפוס דתי חדש –נשים למדניות 

העיסוק בגמרא . תופעה חברתית חדשה נשים למדניות המתמחות בתלמוד ומלמדות אותו הן

 הןנחווה על ידי הואהממצאים מלמדים כי מהווה עבור הנשים מרכיב מרכזי בעשיית הזהות ו

הנשים הלמדניות חווות את הלימוד של הטקסט , ראשית. כפעולה מתגמלת בכמה מובנים

מוקה כמאפשר להן עשיית זהות דתית ע, המצוי בליבת לימוד התורה, התלמודי הקנוני

שלהן הזהות הדתית מתוך דבריהן עולה כי . ומשמעותית יותר מאשר אילו לא היו עוסקות בו

 : דתיות ם שלמחוזקת בשני ממדי

  הלימוד מאפשר ללומדות לחוש קשורות לעולם  – דתיות כתחושת שייכות לקהילהבממד של

אשר , למצוא את מקומן במשפחה, וכן, (Anderson 1991)הלימוד כקהילה מדומיינת 

 . הלימוד מהווה בה פרקטיקה מרכזית ומוערכתבמקרים רבים 

  הלומדות מעניקות ללימוד הגמרא משמעויות  – רוחנית-ה אישיתווידתיות כחבממד של

מרחיבות את השיח ההלכתי על ובכך , דתיות שלא הוענקו ללימוד של נשים בשיח ההלכתי

לימוד 'הנשים רואות בלימוד שלהן . ואף משנות אותו( 3.2:פרק א )לימוד גמרא של נשים 

הן כאמצעי המעמיק את תפקודן כמקיימות : (1972:135-137לם )בשתי משמעויות , 'לשמה

הן רואות , ובכך יש חידוש, מעבר לכך; במשמעות פונקציונאלית' לימוד לשמה'ר כלומ, מצוות
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במשמעות ' לימוד לשמה, 'כלומר', אותו כבעל ערך עצמי בהיותו עבורן דרך לעבודת ה

לימוד של תפיסת הלימוד כבעל ערך עצמי איננה מקובלת בשיח המסורתי ביחס ל. רליגיוזית

התייחסותן של הנשים ללימוד בדרך זו היא הרחבה ושינוי  .ת ללמודווֹאשר אינן מצוּ, נשים

 .של השיח

 

בהיותו . הזהות הלמדנית מן המחקר עולה כי לימוד גמרא הוא פרקטיקה מתגמלת גם בהיבט של

ת הוא מספק ללומדות הנאה אינטלקטואלית ודימוי עצמי של מסוגלוּ, אתגר אינטלקטואלי

המשתתפות במחקר . עלות קול אישי בלימוד הגמראכפי שמבטאת תפיסתן את עצמן כב, ויכולת

זה אינן תופסות את הלימוד שלהן כמוגבל מבחינת תכניו או מבחינת ההישגים שאליהם הן 

הן , גם אם הן אינן מתיימרות עדיין להשתוות לתלמידי החכמים הגדולים שבין הגברים. שואפות

פן מלא בשיח ההלכתי ואף לפסוק מאמינות כי יום יבוא ותהיינה נשים שתוכלנה להשתתף באו

 .הלכה

 

והברכה הטמונה בו עבור  לצד הפוטנציאל המעצים שבלימוד גמראעוד עולה מן המחקר כי 

, חלק מן החוויה הדתית של נשים בעבר השלא הי קושינחשפות מייצר הן הידע שאליו  ,הנשים

בחוויה האישית של  מתחים הפנימייםהאתגרים וה (.1:פרק ט )' תוסיף דעת תוסיף מכאוב'בחינת 

 :ים שנדונו בעבודההיבטבאים לידי ביטוי בשני הנשים הלמדניות 

 הלומדות מעניקות ללימוד משמעויות דתיות, כאמור – אתגר מגדרי בלימוד טקסט דתי ,

במהלך הלימוד נחשפות , עם זאת. בו מרכיב מרכזי בעשיית הזהות האישית שלהןורואות 

הנשים מתייחסות בין השאר לחפצון . מגדרית של הטקסט התלמודי-הלומדות לאופיו המוטה

או למעמד החברתי של נשים העולה , כמו בתיאורי גוף האישה, של נשים בדיונים תלמודיים

פרק  )ות הופכת את הלימוד לחוויה מטרידה ומאתגרת המודעות להטיות המגדרי. מן הגמרא

 Hill Collins) (outsider within) 'ת בפניםזרוּ'מקום זה בלימוד מייצר חוויה של (. :ט

2007:s15) ,ם מביאות פנימה לעולם הלימוד תודעה נשית שאיננה קיימת בלימוד שכן הנשי

שכן הנשים , 'בנות בית בחוץ' גם תחושה שללהן לצד זה יש . ואשר גורמת להן לקושי, מסורתי

 .לומדות מתוך תחושת שייכות אך מוצאות עצמן מודרות בתוך הטקסט

  היכולת הלמדנית של הנשים מפגישה אותן  –אתגר מגדרי ביחס להלכות הקשורות לנשים

עם האופי הדינאמי של התהליך ההלכתי ומעמיקה את התובנה כי ההלכה הנהוגה כיום היא 

תפיסה זו של המערכת ההלכתית מחדדת ביקורת . אפשרות אחת מבין אפשרויות אחרות

ודיני  הלכות נידה, כמו מקומן של נשים בבית הכנסת, מגדרית בסוגיות הקשורות לנשים

הביקורת על רקע מגדרי מתנגשת ברצון של הנשים לקיים את ההלכה ככתבה . המעמד האישי

, לפחות בהקשרים מסוימים, ועושה אותן, (:פרק י ו 1:פרק ו )וכלשונה כחלק מזהותן הדתית 

 Ambivalent observers  (Avishai או בלשונה של אבישי, לשומרות הלכה לא תמימות

2008a:416). 

 

המתמודדת עם אתגרים דתיים  ,שה דתיתאיטיפוס חדש של האישה הלמדנית היא , לסיכום



 

 

262 

 

שלהן וטומנת  (agency)המבטאת את הפעלנות , המחייבים אותה לעשיית דת מורכבת חדשים

 .בחובה אפשרויות לשינוי בעתיד

 

 פערים בין האישי לציבורי 

החוויה האישית על מורכבויותיה מתרחשת באווירה חברתית שמצד אחד מאפשרת את 

אך מצד שני , כפי שעולה מהקמתם וקיומם של בתי מדרש לנשים, התפתחותן של נשים למדניות

המשתתפות במחקר . עמוסה במסרים שמרניים המציבים מכשולים בדרכן של הנשים הלמדניות

 , ל שיח חברתי שבו לימוד גמרא נתפס עדיין כפרקטיקה גבריתזה פועלות ועושות זהות בהקשר ש

ת ומתבטא' נשים דתיות למדניות העוסקות בגמרא'ת והחדשנות של הקטגוריה הראשוניוּבו ואשר 

 .באופנים שונים

 החוויה לביןבמרחב האישי לימוד גמרא  המשמעויות של ביןפער התברר כי קיים , לא במפתיע

אשר בא , ת הזהויות של הנשים הלמדניות מתקיימת על רקע פער זהעשיי. במרחבים ציבוריים

גם (. :פרק ז )והן בעשיית הזהות הלמדנית ( :פרק ה )לידי ביטוי הן בעשיית השייכות הדתית 

שותפותן  .'בנות בית בחוץ'וכ 'זרות בפנים'כות ניתן לתאר את מצבן של הנשים הלמדניבהקשר זה 

, בנוסף לכך. והן נותרות זרות במידה מסוימת, בעולם הלימוד איננה מתקבלת כמובנת מאליה

 –הבאות מתוך החברה הדתית  –הנשים , כנשים דתיות הבוחרות בפרקטיקה לא נורמטיבית

 . חשות מידה של שונות וחריגה מהסדר החברתי

המביאה לידי ביטוי את הפעלנות של , לה מחייבים עשיית זהות אינטנסיביתפערים ומתחים א

  .הנשים בהיבט הדתי והלמדני אל מול הכוחות החברתיים הסובבים אותן

 

 :עבודהבאה לידי ביטוי באופנים שונים שנדונו בפרקי ה מורכבות של ההוויה של נשים למדניותה

 ת ווֹמעגל ראשון וראשוני שבו חוֹ. שייכותמורכבות קיימת בהשפעת הלימוד על תחושת ה

אמנם הלימוד מכונן עבור . הנשים סתירה בהקשר של השייכות שמקנה הלימוד הוא המשפחה

אך מתברר כי , נשים רבות תחושה של שייכות במשפחה שבה הלימוד הוא פרקטיקה מוערכת

במשפחה שכן הלימוד מקרב את הנשים הלמדניות לגברים , שייכות ממוגדרתמדובר ב

, כמו הקהילה – במעגלים שמחוץ למשפחה. (2:פרק ה ) במשפחה ומרחיק אותן מן הנשים

ת של הנשים הלמדניות השונוּ, בהם שולטת תפיסה שלימוד גמרא הוא פרקטיקה גברית

ותרות על תחושת במרחבים שונים יש ללימוד גמרא השפעות ס, אם כן. יותר מודגשת אף

 .השייכות של נשים

 הנשים הלמדניות מתאפיינות בנטיות אינטלקטואליות כמו שכלתנות  – דימוי גברי

 מתוך כך הן. ועוסקות בטקסטים הנחשבים כגבריים, הנתפסות כגבריות, ואנליטיות

דבר הבא לידי ביטוי , מתמודדות עם התייחסות חברתית הרואה אותן כנשים לא לגמרי נשיות

 (.3.2:פרק ה )למשל בחשש למציאת בן זוג 

 עובדה שולית לכאורהמקבלת ביטוי בפרקטיקה גברית כלימוד גמרא  התפיסה הרווחת של ,

פרק  ) המוענק לאישה למדנית אשר רכשה ידע תורני תוארהיא שעדיין אין ו, אך סמלית

תלמודי -כמו המכון העיוני)רים ומבוססים הדבר נכון גם במסלולי הכשרה מסוד. (2.1.1:ז

בשל העדרו של תואר אין דרך פשוטה להכריז בפני החברה על "(. מתן"בבית המדרש 
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העדר התואר הוא ביטוי להעדר הכרה חברתית בהישגיה , כלומר, יכולותיה של האישה

, מקביל לגבריםתפקיד עובדה זו מתבטאת בחריפות כאשר אישה מלמדת ב. הלמדניים

 .'רב'כונים בתואר המ

 חוסר . של נשים עדיין לא ממוסדמסלול ההכשרה העדר התואר מבטא גם את העובדה ש

העדר תמיכה חברתית בבחירה של נשים להתמחות של המיסוד הוא היבט מבני מרכזי 

 . בגמרא

 פער בין הזהות הלמדנית האישית  חווות, המצליחות לרכוש ידע ולבסס זהות למדנית, נשים

פער בין ידע לבין  מתברר כי עבור נשים קיים, במילים אחרות. הלמדנית החברתיתלזהות 

לא די בניכוס  של ידע תלמודי כדי לקבל הכרה חברתית במעמדן של נשים , כלומר, מעמד

הדבר נכון אפילו לגבי . כפי שמגלות הנשים בבואן לממש את הידע כמקור פרנסה, כיודעות

ונכון שבעתיים עבור , ה העיקרי עבור נשים למדניותשהן ערוץ התעסוק, משרות הוראה

 .(2.3:פרק ז ) תפקידים דתיים כמו רבנות או דיינות הסגורים בפני נשים לחלוטין

 

שונה ב ,באופן שבו הן תופסות את הלימודגם ם פערים בין הנשים הלמדניות לבין סביבתן מתגלי

 .ובשיח הציבורי הלכתיבשיח המתפיסות הרווחות 

  קיים פער בין האופן שבו הלומדות תופסות את משמעות הלימוד ומטרותיו לבין התייחסויות

אנשי הלכה נוטים כיום ( 3.2:פרק א )כפי שראינו . ללימוד גמרא של נשים בשיח ההלכתי

, כמו כן. אולם ההצדקה להיתר היא בעיקר פונקציונאלית, להתיר לימוד גמרא לנשים

הנשים . ני לוש  שונה מלימוד של גברים ומ   אמור להישארהמתירים מניחים כי לימוד של נשים 

היקפו וההישגים אליהם הן , מבחינת תכניו, הלומדות אינן רואות את הלימוד שלהן כמוגבל

הן , (החלה על גברים)אף אם הן אינן מתייחסות אליו כאל קיום מצוות לימוד תורה . שואפות

 בכך מתגלה הפעלנות של נשים. מוצאות דרכים אחרות להעניק לו מעמד מרכזי בעולמן הדתי

 . בממד הלמדניבממד הדתי ו אלה

  מתגלה פער בין הדימוי של , בעיקרו דתי כמעשהמתוך ההתייחסות של הנשים ללימוד

של לימוד גמרא של נשים בשיח הפמיניסטי  הדימוילבין , הלימוד בעיני הלומדות עצמן

 (. 3.2.3:פרק א )הציבורי 

  סוגיה נוספת שבה קיים הבדל בין תפיסה הרווחת בשיח הציבורי לבין תפיסת הנשים

הטענה הרווחת כי לימוד של נשים הוא בעל , כלומר, 'הלימוד הנשי' שאלת הלמדניות היא

. מלימוד של גברים השונים ,ת וחיבור לחייםסובייקטיביוּ ,תכמו רגשיוּ – ייחודייםמאפיינים 

ומתנגדות לעצם הניסיון ', נשי'אינן תופסות את הלימוד שלהן כמרבית המשתתפות במחקר 

בגישתן לנושא זה מתגלה זהותן הלמדנית (. 3:פרק ח ) ללימוד גמרא מאפיינים מגדריים ייחסל

 .החשות בנות בית בשדה הלימוד, המבוססת של הנשים

 בין תודעה פיצול  לימוד כחוויה שיש בההקיים בין מעניין להצביע על הפער ה ,בהקשר זה

הלימה בין הלימוד של -קיימת אי, כלומר – כלימוד מחובר לבין הדימוי של לימוד נשי, ורגש

לבין הדימוי , (2.7:פרק ט )' מוטרד לימוד'מה שכיניתי , רר כחוויה לא הרמוניתהנשים המתב

 . רלוונטי לחיים/רגשי/של לימוד נשי כלימוד מחובר
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התופעה המתפשטת של 'תמר אלאור טענה בעקבות המחקר שערכה במדרשה לבנות בבר אילן כי 

העתיד להביא על , גורם מהפכנילימודי יהדות נמרצים בקרב נשים בקהילה הציונית דתית היא 

מן הפערים . (1998:17).[ פ.ר, הדגשה שלי]' שינוי עמוק ביותר בתוך זמן קצרהאורתודוקסיה 

חלוקה המתברר כי נשים המתמחות בגמרא אמנם חותרות תחת , רים כאןוהמתחים המתוא

, לביטול ההבניות המגדריות בהקשר זהלהביא בכך די אין אך , של לימוד תורההממוגדרת 

כלל נחלת ואיננו , השינוי עודנו מתרחש ומתהווה, גם היום, שלא כפי שצפתה אלאור, כלומר

מגדריות מקבלות פנים חדשים בחוויה של הנשים ההבניות ה. החברה האורתודוקסית מודרנית

על אף כל המכשולים וההתמודדויות . הן מול סביבתן והן בתוך עולמן הפנימי, הלמדניות

תוך נכונות לשאת במחירים , הנשים הלמדניות בוחרות לעסוק בגמרא, החברתיות והאישיות

  .תגלה הפעלנות שלהןובכך מ, כדי להפיק את הרווחים הטמונים בלימוד, ים בכךנ  המוב  

 

 ?מעשה פמיניסטי -לימוד גמרא של נשים  

לו הן  ,מהלךחווות את הן נאי, מחויבות לשימור המסורתה, הלמדניותהנשים  על פי רובדומה כי 

והיא אף , מחויבות פמיניסטית איננה המניע ללימודש במובן זה, כפמיניסטי או כמהפכני ,שותפות

הנשים הלמדניות הלימוד מהווה פרקטיקה  עבורכפי שהראיתי . (3:פרק ו )נתפסת כמניע לא ראוי 

, לפיכך(. :פרק ו ) תהאישי-תהדתי זהותןהמשרתת את תחושת השייכות הדתית שלהן ואת , בונה

על פיה במרבית המקרים תגובת הנשים למתחים , לא מפתיעה התמונה העולה מן הממצאים

, פמיניסטייםשבו כמעט ואין ניסיונות פרשניים , כך הדבר בלימוד עצמו. מגדריים נוטה לשמרנות

. שמעטות בה הבחירות לפעול בשונה מן ההלכה המקובלת ,וכך גם בהתמודדות ההלכתית

פרויקט  ,כאמור, השמרנות היא בראש ובראשונה ביטוי לכך שעבור הנשים הפרויקט  הלמדני הוא

העושות מעשה , מעבר לכך מתברר כי דווקא בשל מיקומן של הנשים. דתי ולא פרויקט פמיניסטי

כפי שעולה מן , באופן המחזק את תחושת השייכות, הן בוחרות לנהוג בשמרנות, רמטיבילא נו

שבה הן בוחרות בהתנהגות שמרנית בעיקר מתוך שיקולים חברתיים , הסוגיה של לבישת מכנסיים

 . ולא מתוך שיקולים הלכתיים

של ניתן להתייחס ללימוד הגמרא  באיזו מידה אני מבקשת להתייחס לשאלה, לאור זאת

 ? המשתתפות במחקר זה כמעשה פמיניסטי

יש חוקרות וחוקרים המבקשים לייחס משמעות פמיניסטית לשינוי חברתי מגדרי שנעשה על ידי 

שמיר ואחרים כך למשל . גם אם הנשים עצמן אינן רואות את מעשיהן כפמיניסטיים, נשים דתיות

למרות שהן אינן רואות ', יתפרקטיקה פמיניסט'מכנים את פעילות הטוענות הרבניות שחקרו 

כמונעת  את פעילותן של טוענות רבניות רואה וויס, בדומה לכךו, (1997:340)עצמן כפמיניסטיות 

העליתי את ( 3:פרק ו )בפרק ו . subconscious feminism '(Weiss 2008:187-188)' מתוך

האפשרות כי הפמיניזם שממנו מתנערות המשתתפות במחקר זה הוא פמיניזם במשמעות של 

של כזו מתוך תפיסה . שהיא המשמעות אותה אני מבקשת לאמץ, מחויבות פוליטית מודעת

ובאופן דומה . פמיניסטית איננה פמיניסטיתככי מי שאיננה רואה עצמה גם אני סבורה , פמיניזם

ה אותו איננה מתייחסת משמעות פמיניסטית למעשה שהעושָ  יש בעייתיות בייחוס, בעיני, לכך

 . אליו ככזה

הטמון בניכוס ידע ההלכה עולם הלימוד וההשפעה על פוטנציאל את אין בטענתי זו כדי לשלול 
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ללא תודעה פמיניסטית נשים מפנימות את צורת שבשונה מן הטענה  ,תלמודי והלכתי על ידי נשים

רונית  כפי שטוענת למשל , לא די ברכישת ידע כדי שנשים תפעלנה לשינוי ולכןהחשיבה הגברית 

 :עיר שי

המציאות היא כזאת שתפיסות פטריארכאליות עדיין מהוות אבן פינה להשקפות 

מתוך עמדה  נשים שתכנסנה לעולם ההלכתי לא תתקבלנה, לכן. הלכתיות רבות

שוויונית והן כמעט בהכרח תצטרכנה לאמץ את ההשקפה הגברית בכדי בפשטות 

נשים שנחשפו לביקורת . ]...[ כדי שקולן יישמע, כדי לקבל לגיטימציה, "לשרוד"

" מבחוץ"מסוגלות גם להשקיף , הפמיניסטית ומתוך מודעות לעובדת נשיותן ודתיותן

יסות הפטריארכאליות העומדות ביסוד את התפלזהות במובן בו ניתן קודם כל 

כשותפות " בפנים"ויחד עם זאת גם מ"( שקופות"אשר לגברים הן כזכור )ההלכה 

, שי-עיר. )לאותו שדה של פרקטיקות בכדי להציע גם את התיקון המבוקש

 ( 27-28:בהכנה

, סטיכפי שהראיתי למרות שעבור מרבית המשתתפות במחקר זה לימוד גמרא איננו פרויקט פמיני

, מתוך כך. בטקסט התלמודי ומביעות ביקורת על ההלכה הן חשות מתח מול הטיות מגדריות

ברצוני לטעון כי פמיניזם מודע איננו הכרחי כדי להבחין בהטיות , שי-בשונה מדבריה של עיר

ממצאי המחקר מלמדים כי ניכוס הידע התלמודי וההלכתי והגישה לכלל המקורות . כאלה

התרחשותם של שינויים . גם אם באיטיות, ם בחובם פוטנציאל לשינויים עתידייםטומני, הקנוניים

עמדה של עשיית זהות מתמדת , כאלה עשויה לצמוח מן  העמדה שבה מצויות הנשים הלמדניות

 . נים בה מתחיםב  אשר מוּ', נגד כיוון הפרווה'

מגלות דעתנות  העוסקות בלימוד גמרא באופן מעמיקהלמדניות הממצאים מורים כי הנשים 

כפי שעולה מזהותן הלמדנית המבוססת ומנכונותן להביע ביקורת על תכני הטקסט , ועצמאות

הנשים הללו מתחילות ניתן ללמוד מממצאי המחקר הנוכחי כי , בנוסף לכך. התלמודי וההלכה

וכי הכלים הלמדניים וההלכתיים שהן רוכשות , לראות את עצמן כשותפות בשיח ההלכתי

כאשר הן מזהות סוגיות שאותן הן , מתוך כך. מאפשרים להן להביע את עמדתן בשפת ההלכה

הן מנסות להצביע על כיוונים לשינוי באמצעות זיהוי אפשרויות , תופסות כבעייתיות עבור נשים

 . או אף ליזום שינוי, הלכתיות חדשות

 יש בו למרות שהלימוד המתקדם של נשים איננו נקשר על ידיהן לפמיניזםכי  ,אני טוענת אם כן

 .הדרגתיאיטי ו צפוי להיותאולם דומתני כי שינוי זה , פוטנציאל לשינוי

 

 תרומת המחקר

מחקר על נשים : הןיניבו, פמיניזם ומגדר, למחקר זה זיקה לשורה של סוגיות העוסקות בנשים

ובעיקר מחקר על , אורתודוקסיהבמפגש בין פמיניזם ו עיסוק, בתחומי עיסוק הנתפסים כגבריים

 .נשים וידע ביהדות

חווות , העוסקות במקצועות הנחשבים גבריים, אן ספנסר ודייויד פודמור טוענים כי נשים רבות

כוונות באמצעות ומוּ, (Spencer and Podmore 1987:1)' סביבה מפלה'את סביבת העבודה כ

בין המכשולים העומדים בדרכן . 'גברי'מנגנונים שונים לעמדות שוליות בתחום העיסוק הנתפס 

הדרת נשים , העדר מודל חיקוי לנשים, סטריאוטיפים על נשים ועל המקצוע: של נשים הם מונים

ית מנשים לעבוד וציפייה חברת, דרישה למחויבות מקצועית טוטאלית, מיחסים לא פורמאליים
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  .(Spencer and Podmore 1987:2)הכרוכה בעיסוק ברגשות ובטיפול , בעבודה נשית

הלמדניות שרכשו מראה כי דברים אלה נכונים גם ביחס לתופעת הנשים הדתיות  הנוכחיהמחקר 

חושף המחקר הנוכחי את האופנים הייחודיים שבהם המפגש בין לכך בנוסף , ואולם. ידע תלמודי

על רכישת ידע  ותהמבוסס ,מגדר מייצר מכשולים המעכבים התפתחות והתקדמות של נשיםדת ו

ייחודו של הידע . (Roland 2004:116)טה שינויים המאופיינת בשמרנות המאֵ , בחברה בדתית דתי

וכבסיס , התלמודי הנדון כאן נובע מן המעמד היוקרתי שלו כנדבך מרכזי בשימור המסגרת הדתית

חברתי -קשר זה הנשים הלמדניות מתמודדות עם שיח הלכתיבתוך הֶ . החיים הדתילעיצוב אורח 

ועם מבנים חברתיים שמרניים המושפעים , מסורתי שבו קיים איסור על לימוד גמרא של נשים

אחת התרומות של המחקר היא המשגת הקשיים ומנגנוני ההתמודדות של נשים . מאיסור זה

תוך חשיפת כוחה המוגבל של רכישת ידע , שיית הזהותניתוח המאמץ הכרוך בע, במסגרת זו

 . במבנה חברתי ממוגדר עמוקלחולל שינוי 

 

. כמה חיבורים נכתבו על המפגש בין היהדות האורתודוקסית לפמיניזם והאתגרים הכרוכים בו

, On Women and Judaism '(Greenberg 1981)'ניתן למנות את ספרה של בלו גרינברג ביניהם 

 Feminism Encounters 'וספרה של הרטמן ( 2007)' ארמון התורה ממעל לה'רוס  ספרה של

Traditional Judaism '(Hartman 2007 .) פמיניסטיים חיבורים אלה דנים במגוון אתגרים

מנקודת מבט , ובפוטנציאל חשיבותהעומדים בפני נשים אורתודוקסיות ועוסקים גם ב

, כמחקר שדה, המחקר הנוכחי. כתנאי להובלת שינוי, שיםעל ידי נ לימוד תורה של, פמיניסטית

מן המחקר . לשינוי מגדרי ל נשיםמתקדם ששל לימוד תורה תרומתו האפשרית תורם להבנת 

עות נָ בפרט לאור העובדה שרבות מן הלומדות אינן מוּ ,מתברר כי תרומה זו מוגבלת לעת עתה

המגבילים השתתפות מלאה של נשים בעולם ממוטיבציה פמיניסטית ולאור המבנים החברתיים 

 .הלימוד

 

את  בראש ובראשונהמחקר זה ממשיך , אורתודוקסיה ופמיניזםב העוסקותבמרחב הסוגיות 

בהמשך לאותם מחקרים בחרתי (. :גהוזכרו בפרק )תורני המחקרים שנעשו על נשים דתיות וידע 

. הגמרא וההלכה –ת היהודי לראשונה בנשים המתמחות בתחומי הליבה של עולם הדעלהתמקד 

את החוויה של נשים  כמה מושגים חדשים המבקשים להנהירהמחקר תורם  זהבהקשר 

העיסוק של נשים בלימוד גמרא התברר כמעורר קושי הן , כאמור. המאמצות פרקטיקה גברית

 . בממד של שייכות דתית והן בממד של דתיות אישית

זרות 'במושג השתמשתי , נשים בתוך עולם הלימודלהמשגת תחושת חוסר השייכות שחשות ה

שדנה במיקום הייחודי של נשים שחורות , (Hill Collins 2007)של  פטרישיה היל קולינס ', בפנים

בכך שכאן מדובר בנשים , ואולם נושא מחקרנו שונה מזה שנדון על ידי היל קולינס. באקדמיה

. רקטיקה הגברית שאותה הן מאמצותפאשר זרותן איננה נתונה מראש אלא נוצרת מתוך ה

מתוך .  חווית הזרות הללו ללא הבחירה לעסוק בלימוד גמרא הייתה נחסכת מן הנשים, כלומר

ייחודיות השדה עלה צורך במושג נוסף שיבטא גם את תנועתן של נשים אלה אל מחוץ למקום 

השילוב של שני . 'בנות בית בחוץ'לשם כך הצעתי את  המושג . המיועד באופן מסורתי לנשים
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, מושגים תיאורטיים אלה מעשיר את הבנת חוויות השייכות וחוסר השייכות של נשים למדניות

מושגים אלה עשויים לשמש להבנת תופעות . כנשים המאמצות פרקטיקה גברית בתוך שדה דתי

דוגמה . על ידי נשים או גברים –גברית או נשית  –דומות של אימוץ פרקטיקה ממוגדרת 

 . לפרקטיקה כזו בהקשר היהודי היא  אמירת קדיש על ידי נשים

מתרחשת בעת לימוד של סוגיות הלהמשגת תגובה ' לימוד מוטרד'הצעתי את המושג , כמו כן

דרכי ההתמודדות של נשים עם טקסטים המוצעות בספרות  .שבהן קיימות הטיות גבריות

נמצאו כלא מספקות להבנת תגובתן של  –דחייה ופרשנות מחודשת , קבלה –התיאורטית הקיימת 

אינן מקבלות אותו כמות שהוא ובמקרים , שכן הן אינן דוחות את הטקסט, הנשים הלמדניות

עם זאת לפיכך הן נמצאות בעמדה של הכרה בקושי ו. רבים אינן מציעות פרשנות מחודשת

ת את זהותן שהיא פעמים רבות לא פתורה ולא עמדה זו בלימוד משקפ. שלא להכריעמכריעות 

 . הרמונית

מושגים אלה מבטאים את הוויתן של הנשים הלמדניות שהיא התקיימות בתוך , במילים אחרות

שפה לתיאור  ,אם כן ,המחקר מציע. בין זרות ושייכות, מתמשכת בין הדרה והשתתפות' חווית סף'

, ואחרות למדניות, דתיותבחווייתן של נשים  ומאפשר המשך העמקה, מציאות שאיננה דיכוטומית

, קרי אסטרטגיות להתמודדות עם מצבים מרובי פנים, והן ברובד המעשי, הן ברובד התיאורטי

 .שאין להם פתרון פשוט, מתמשכים

 

קונור היכולת של מחקר 'לפי או. למחקר זה עשויה להיות תרומה במישור החינוכי המעשי, בנוסף

עשויה להוביל , ממוסדות לימוד ומייצור הידע, יע על הדרת נשים מלימודפמיניסטי של דת להצב

פוטנציאל השינוי בעקבות . (O'Connor 1995:48)לשיתוף של נשים בשיחה של ייצור הידע הדתי 

מעורבות של נשים בהנהגה הדתית : רכישת ידע תורני על ידי נשים קיים בשני כיוונים עיקריים

המחקר מצביע על השאיפה של הנשים הלמדניות למצוא את . לכתיוהשתתפות של נשים בשיח הה

הבנת עולמן של הנשים הלמדניות עשוי להיתרגם למישור המעשי אם . מקומן במרחב הציבורי

ל על נשים להשתתף בעולם קַ אנשים בתוך השדה יגלו נכונות לפעול למען שינוי הנסיבות כך שיֵ 

כמו כן יש לתת  את . וספת נשים לצוותי המוסדות לנשיםעל ידי עידוד ללמוד או על ידי ה, הלימוד

הדעת על פתיחת תפקידים מבוססי ידע בפני נשים אשר יאפשרו לנשים למדניות למצוא את 

 .  מקומן גם בעולם המעשה הדתי

 

 וכיוונים עתידיים מגבלות המחקר

גודלה של הן  . שהוא מאפשרההכללה  ביכולת מוגבל שערכתי גם המחקרמחקר איכותני  ככל

אוכלוסיית המחקר והן העובדה שדגמתי את המרואיינות בשיטת כדור השלג עלולות היו ליצור 

וההשפעות , למרות הגיוון והשונות בקרב אוכלוסיית המחקר הנוכחי. הטיות בתמונה שהצגתי

יש מקום להניח כי נשים , (1.1.2:פרק ד )ההדדיות הרבות הקיימות בין נשים בתוך השדה 

היו , אשר אינם מיוצגים במחקר, (בישראל ומחוצה לה)שהוכשרו או מלמדות במוסדות אחרים 

לבחון את היחס לפמיניזם של מעניין , לדוגמה. מעשירות את הבנת השדה ומוסיפות לה גוונים

במחקר .  להלכה ןויחסשלהן ואת ההשפעה של יחסן זה על דרך הלימוד , נוספות למדניות נשים

עתידי יש מקום למפות את השדה במלואו ולתת ייצוג רחב יותר לאוכלוסיות נוספות בארץ 
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 .ומחוצה לה

 

מכאן . בתהליכי ההתפתחות שהן עוברות מסוימתהמחקר פגש את הנשים בנקודת זמן , כמו כן

, נשים אלה או הדומות להן לאורך זמן עשוי ללמדנו לא מעט על התפתחויות בשדה שמעקב אחרי

 : ולהשיב על שאלות כמו

למשל באמצעות הענקת תואר המעיד על , עד כמה מצליחות נשים למדניות לקבל הכרה חברתית

 ? עד כמה הן מצליחות לתפוס מקום בקהילה הדתית? תורתן

ביקורתית כדרך להתמודדות -ות נוצרת פרשנות פמיניסטיתהאם בתוך עולם הלימוד של נשים דתי

 ?עם ההטיות הגבריות שתוארו במחקר זה

בהקשר , למשל? ת של נשים יכולה להשפיע על השיח ההלכתיבאיזו מידה ובאילו אופנים מעורבוּ

שינויים כי מעורבותן של נשים מתחילה לייצר מתחילות להישמע טענות כבר של יועצות ההלכה 

 .ל הלכות נידהבשיח ע

 

, עניין נוסף שיש מקום להעמיק בו הוא משמעות המיקום המיוחד של הנשים הלמדניות כמורות

, גמראכל המשתתפות במחקר זה מלמדות . השותפות להנחלתו לדור הבא, בעלות סמכות על ידע

אך היריעה רחבה בהרבה ויש . ובכמה מקומות נגעתי באתגרים הייחודיים הנובעים ממעמד זה

באיזו מידה האחריות החינוכית כמורות  –שאלות כמו ב העמיקול, מקום לבחון את הנושא

ומחנכות והמחויבוּת למסורת משפיעות על הצגת המורכבות שהן חווות במפגש עם הטקסט 

חינוכיים או חברתיים הן מפעילות בבחירה של תכני ההוראה , אילו שיקולים דתיים? לתלמידים

באיזו מידה ? ן משתמשות להתמודדות עם קשיים בטקסט מול תלמידיםובאילו אופני פרשנות ה

שט את באיזו מידה הן מנסות לפַ , הן מבטאות כמלמדות את מלוא המורכבות שהן חווות כלומדות

 ?ומהם השיקולים המנחים אותן בהכרעות מעין אלו, התמונה עבור תלמידיהן

 

נקודת המבט של  –ת הקיימות בשדה היבט נוסף שאותו ניתן לחקור הוא נקודות מבט נוספו

עמדתם של אנשי חינוך ואנשי הפיקוח על , של רבנים ומנהיגים דתיים, אנשים בקהילה הדתית

פרספקטיבות אלה צפויות להעשיר את התמונה . ע במשרד החינוך ואחרים"הוראת תושב

תמקד מחקר שי. שהתקבלה במחקר זה מתוך הזוית של הנשים הלמדניות שבה בחרתי להתמקד

תפיסות על , השדה שבו פועלות הנשים הלמדניות בנקודות מבט כאלה עשוי ללמד אותנו יותר על

ויאפשר בחינה של מידת , בחברה בכללההן אצל גברים בעלי  תפקידים והרווחות הן ועמדות 

 .הדחייה או התמרון של הנשים ביחס לעמדות אלה, ההפנמה

 

עצמן בעינו את למקם  למדניות את הבחירהנשים  חווותהועמדה השאלה כיצד בפתיחת המחקר 

מהן ? של לימוד גמראולעסוק בפרקטיקה גברית מסורתית -בתוך חברה דתיתשל שינוי 

 ?מפרספקטיבה דתית ומגדריתעבורן של בחירה זו המשמעויות 

, לימוד הגמרא הינו פרקטיקה מתגמלת ומעצימה עבור הנשים לומר כי ניתןסיומו עם , הנה כי כן

הנשים הלמדניות התגלו כנשים דעתניות . אף המורכבות האישית והחברתית הכרוכה בו על

 .ועצמאיות המודעות למשמעויות השונות של בחירתן ונכונות לשאת במחיריה
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 –להמשיך ולעקוב אחר התופעה של נשים למדניות ולבחון לאילו כיוונים היא מתפתחת  יש מקום

עד כמה רחב פוטנציאל השינוי החברתי ? עבור נשים דתיות עד כמה בחירה כזו נעשית נורמטיבית

מהי מידת ההשפעה של נשים אלה על החברה הדתית ו? של ההוויה פורצת הגבולות שתוארה כאן

 ?הסובבת אותן
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 נספחים

 

 ןהראיו –' נספח א

 

 פתיחה לראיון .1

שלך כאישה דתית החוויה אני מבקשת לראיין אותך על . ודה שהסכמת להיפגש ולשוחח אתית

אני מעוניינת לשמוע . שבמהלכן הוכשרת כלומדת וכמלמדת, העוסקת בתלמוד שנים לא מעטות

שליוו את התהליך לאורך השנים ועל קשיים , ההצלחות והתסכולים, על השמחות והכעסים

 .ומתחים אם היו או ישנם

שמטרתן להוות שלד , אשאל אותך שאלות שונות ,וחצי יארך כשעהש ,שנערוך מיד בריאיון 

רואה את  אתהדרך בה . שלךהניסיון באמצעותן אני מבקשת ללמוד ממך על ו, לשיחה

 – ולכן, הדברים היא המשמעותית

 אין תשובות נכונות ולא נכונות 

 אשמח אם תעלי אותם, אם תחשבי שיש נושאים משמעותיים שלא התייחסתי אליהם 

בכל עת לבקש ממני להפסיק  תוכלי. אותהשאוכל לתמלל כדי  קליט את השיחהא, ברשותך 

 .אני אכבד את בקשתךו ,להקליט את הריאיון

אני  מתחייבת לשמור עכשיו . שמש רק לצורכי מחקרוי כל מה שתספרי  פה יישאר חסוי 

ולהימנע מלחשוף כל פרט שיזהה אותך ויקשר את תוכן דבריך , ובהמשך המחקר על סודיות

כך שזהותך תהיה מוגנת , ותאים שונים ולא לפי מרואיינהראיונות ינותחו לפי נוש. אליך

 . ולא יהיה ניתן לזהות אותך אישית מתוך הממצאים

תוכלי  –י לא להתייחס אליהם פאם אשאל שאלות שלא תרצי לענות עליהן או נושאים שתעדי 

 .תוכלי להפסיק את הריאיון בכל שלב שתרצי. לבחור שלא לענות

 ולקבל את חוות דעתך ,אם תרצי, בממצאים מח לשתף אותךשל הראיונות אשניתוח הבתום  

 .על הפרשנות שאציע
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 שאלון .2

– שאלת פתיחה 

 היא בעלת פנים מגוונות ושונה " להיות דתית"המשמעות של . המחקר עוסק בנשים דתיות

להיות "מה המשמעות של , תארי בקצרה את האופן שבו את תופשת מושג זה. מאדם לאדם

 ?בשבילך" דתית

. זו עוסקת בתפישתה העצמית של המרואיינת את הדתיות בכלל ואת דתיותה בפרט שאלה

הלימוד ,  חשיבות ההלכה וקיום המצוות, השאלה מאפשרת העלאת נושאים כמו הקשר עם האל

.  כחוויה דתית ומקומן של המשפחה והקהילה עבור המרואיינת בהקשר של היותה אישה דתית

התייחסות לנושאים . ה ודוגמאות להבהרת הצהרות כלליותפי הצורך נשאלות שאלות העמק-על

, אלה מהווה צוהר לעולמה הדתי של המרואיינת ומאפשרות למקם את הלימוד כמרכיב השזור בו

 .מושפע מתפישות על דתיות ומשפיע עליהן

 

 :עיקרו של הראיון הוא התייחסות לשתי השאלות הבאות

 לומדת ומלמדת – 

? מה עודד? כיצד ומדוע הגעת דווקא לעיסוק בתלמוד. וכמלמדת תארי את התפתחותך כלומדת 

אנא ? מתי ידעת שאת יודעת ללמוד? באילו מסגרות למדת ומה קיבלת בכל מקום? מה חסם

 . אנשים או מקומות משמעותיים,  התייחסי לאירועים חשובים

מה  ?מה משמעות ההוראה עבורך? מה הכין אותך להיות מורה? באיזה שלב התחלת ללמד

 ? מטרותיך בהוראה

 שיטות לימוד והוראה  –

? באיזו שיטה את מלמדת? מהי השיטה שבה את לומדת תלמוד. תארי כיצד את לומדת סוגיה

באיזו מידה דרכי הלימוד וההוראה ? מהם מקורות ההשראה שלך בגיבוש האופן שבו את לומדת

האם יש ? ר להוראהמה השיקולים שלך בבחירת חומ? מושפעות מהאופן שבו לימדו אותך

 ?כיצד את מתמודדת איתם כלומדת וכמורה? מקומות קשים עבורך בתלמוד

 

כיון שדרך הלימוד התפתחה ומתפתחת לאורך שנות , התשובות לשתי שאלות אלה שלובות זו בזו

התייחסות לציר הזמן . ויונקת מן המקורות השונים בהם פגשה הלומדת, העיסוק בלימוד והוראה

כמו , כזי לשיחה ממנו ניתן לצאת לסוגיות שונות העולות במהלך הסיפורמספקת שלד מר

חווית , חשיבות הלימוד בחברותה, חשיבותם של מורים מסוימים, משמעות העיסוק בתלמוד

 .תגובות הסביבה וחוויות מכוננות, קשיים בשלבים שונים , הלימוד בבית מדרש

הנשים . שונות ומגוונות בלימוד תלמוד כי ישנן אסכולות תפיסההשאלה השנייה מתבססת על ה
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. הנכנסות לעולם הלימוד משוחחות עם דרכים מסורתיות ללימוד ולרוב גם עם גישות אקדמיות

להתמקם בתוך מגוון ( אשר איננה בהכרח מנוסחת בפירוש)אישית וסביבתית  הישנה ציפיי

ת לשאלה זו מעלה התייחסו. האפשרויות ולהגדיר את אופן הלימוד של הלומדת ביחס אליהן

תוך התמודדות עם המתח של המשכיות , התייחסות ערכית לאפשרויות השונות או העדפה אישית

היא מאפשרת התייחסות פרשנית  . מסורתית מול חדשנות או מתח בין מקורות השראה שונים

 . תלנושאים העולים מן הלימוד ומעלים קושי בעולמה של המרואיינ

 

– ת התייחסות לשאלה הבאה לסיכום הראיון אני מבקש

 מהו החזון שלך לעולם הלימוד הנשי? 

היא פותחת פתח . שאלה זו ממקמת את הסיפור הפרטי בהקשר של תופעה רחבה יותר

אילו יחסי גומלין אמורים ? להתייחסות לשאלה האם בכלל יש או צריך להיות עולם לימוד נשי

ישנו ייחוד ללימוד , לתפישת המרואיינת, אם אכן? להיות לעולם כזה עם עולמות לימוד אחרים

 ?מהו, נשי

 

 פרטים אישייםשאלון  .3

 (  ______________שם למחקר )_______________________   שם  .1

 __________גיל  .2

 _________שנת עליה__________ ארץ לידה ? ___  ילידת הארץ .3

 __________________________________ל "דוא .4

 הורים .5

 עיסוק מוצא 

   אם

   אב

 אחים ואחיות .6

 עיסוק גיל אח אחות
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שירות  .7

 ___________________________________________צבאי/לאומי

 

 השכלה .8

  אקדמית  תורנית

 תואר/מקום שנים תכנית/מקום שנים

    

    

    

    

 

 תעסוקה .9

 תפקיד/מקום שנה

  

  

  

  

 

 -לנשואה   .10

 _______________ שם קודם .א

 ______כמה שנים  .ב

 _________מוצא ____  גיל : בן זוג .ג

 ____________   עיסוק ______________ השכלה  .ד

 _____________________גיל _____ מספר : ילדים .ה

  

  -לילדים בוגרים 

 עיסוק גיל בן בת
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 ראיוןהניתוח –' נספח ב

 

 קטגוריות .1

 

 קוד צבע קטגוריה

 דמ  כחול (גדרמנשים ו, תיותד)שה דתית א

 פל  שושנה ( ?קריאת מציאות)מדנות לרשנות ופ

 ימ  לימון-ירוק ( ביחס לגברים, הסביבה, התייחסות המשפחה)עמד מ, דעי

 מה סגול לבנדר שפעה הקורות מ

 תלה כתום חינוך /למודתוראת הימוד ול

 ענ טורקיז אקדמיה /וסףניסוק עמול 

 מתת זהב (רווחים, משמעות, מוטיבציה)ורה תלמוד תקום מ

 מת ירוק למוד  תסלול למ

 במ ירוק ים דרש מית ב

 לנ סגול שזיף שים נימוד ל

 

 

 

 (עם נירית) קטע של ראיון מנותח .2

 

שאני ? מ או מורה לאורך הדרך ששידר את האמון הזה"לא מצאת ר, מה

 ?קשר לזה שאת אישהמלמד אותך כי אני בטוח שיש לך פוטנציאל בלי 

בשנים הראשונות באמת לא היה לנשים לאן , תראי, לאא, אה, לאא

 יכול להיות שהיום האנשים האלה משדרים אחרת, להתקדם

לזהות והגיד את מסוגלת   גם הרב גיגיאת יכולה , תשמעי, אבל עדיין

 חבל שאין לך לאן להמשיך, הרבה

א הרב גיגי "ז, השתנה מאודאה אבל הרב גיגי גם  --, אז אולי הרב גיגי

 ממהההיום הוא הרבה יותר כזה 

, כל שנה התכנית נבנתה לשנה, התכנית, זה מה שאני אומרת לך, לא, אהה

 -בניגוד לעולם הישיבות שבונה את עצמו מפרספקטיבה ל, אף אחד לא

כשאני , ושלושה מתוכם יצאו גדולי תורה, אני יש לי מחזור של ששים

 ממהה לא הייתה יש מחזור של עשרים ואחת  התפיסבאתי לברוריה ה

יכול להיות שלתלמידה שנכנסת היום למערכת העסק נראה ? אני יודעת

נתקלתי ברב הולנד בדבר  אני, והאנשים האלה מדברים אחרת, אחרת

אני לא בטוח "הפעם הראשונה שהוא אמר לי . בפעם הראשונה, הזה

 ..כאילו במובן ה" שתתקעי בתיכון

 

 

האפשרויות החדשות שיש : מת

לנשים מאפשרות למורים לשדר 

יש בסיפור משהו שלא }אמון 

 {ברור לי

 

 

כיום גם בעולם הבנות יש : מת

אפשר לתכנן מסלול , אופק

 . להאמין, התפתחות
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 יכוןשל ללמד בת

ותקחי את ,  את מסוגלת"של , אבל אה. למרות שמאוד כיף להיות בתיכון

דחף  מאודהוא , זה שהגעתי ללמד היום בתיכון חילוני, "עצמך הלאה

והוא ". ולו בשביל הפתק"הוא אמר לי ', אותי לעשות תואר שני באונ

כי "כי הוא אמר .  'שחרר אותי מיום במתן כדי שיהיה לי תואר שני מהאונ

כי את ', וכי את תהיי קצת באונ, ת תצטרכי את הפתק הזה בחיים שלך א

וכי המקום שלך הוא קצת להיות , כי את כל החיים שלך היית בקונכיות

... הוא הכריח אותם' בניגוד לזאת אנשים שבאו מעולם האונ". גם בחוץ

חיפש את היכולות , באופן אישי אליךָ פתאום היה אדם שהתייחס , כאילו

שה שמיניות באויר בשביל לעזור לךָ למצוא עבודה בשנה האחרונה ע, שלך

הרגשתָ שיש , גם אם בסופו של דבר מצאתָ את העבודה לבד. שלךָ במתן

,  אבל זההה, זה נשמע אולי נורא מטומטםממהה . אנשים שמאמינים בך

ותסתכלי על כל רשימת האנשים הלא , ואני אומרת לך, וזה הרב הולנד

הוא , אבל כולם באיזשהי דרך, אה, לכה פיוטרקובסקילא מ, מבוגרים

הוא הגדול ביותר מכולם [ דרמטיות,איטיות], [ול]הגד, בעצם הראשון

שבעולם הנשים  תפיסהובחר בעולם הנשים מתוך , שנמצא בעולם הנשים

כי הן לא מגיעות שבויות  עם כל מיני , אני יכול להגיע יותר רחוק

הוא , ם את שמה את כולם על הסקאלהמבחינת א. קונספציות מהתיכון

 אבל אין.במובן אחר, אולי הרב גיגי, הגדול ביותר שיש

 ?באיזה מובן

הוא ראש ~~ הרב גיגי , הרב גיגי הוא לא באמת בעולם הנשים, אלף

לא , נכוןומגיע להעביר שיעורים במוסדות של בנות , ישיבת הר עציון

אבל המקום , גם הרב הולנד נמצא בתקוע, מי ש. כןהקדיש את כולו 

, רב, הוא גמר דיינות, תשמעי, ומבחינת גדולתו .זה מתן , המרכזי שלו

כאילו אני לא אוהבת לדרג , הרב בזק, הוא סקאלה מעל כל[ א]הוא נמצ

מ "הוא נמצא במו. אבל הוא סקאלה אחת מעל , אבל אה, תלמידי חכמים

של , הוא נמצא בסקאלה של א, ונות וכוליסביב נושאים בוערים של עג

  ..לא ב, אנשים שדנים בדברים בגלובל

 ? מה החזון שלך לעולם התורה הנשי, אז מה, אז אולי זה רגע נכון לשאול

והתקדמותן של נשים , אהה. בעיני יש תורה, בעיני אין תורה שהיא נשית

, שהשנים ראש בית מדרש שהיא אי Xזה לראות בעוד , בעולם התורה

שהם נשים  או, קיימים~~ כאילו שתי ה 2:00שיכולה להעביר שיעור כללי 

 שהם יכולות להעביר שיעור כללי או

 יכולים שהםאו 

עולם התורה התחיל , אבל אין מה לעשות, תראי, אין מישהו, אין, כן

ואנשים בגיל , אבל, אני לאאא, לא ממני, ואנשים בגיל שלושים, ממני

בודאי שיש בזה , אך ורק בעולם האוניברסיטאישלושים ואם הם למדו 

 

 

מורה שמתייחס באופן : מת

מתייחס יכולות אישיות , אישי

אמון ביכולת , ומכוון לפיהן

 להתקדם

 

 

 

 

 

 

 

 

נשים לא שבויות בקונספציות : לנ

אפשר להגיע יותר , מהתיכון 

 רחוק

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

יש נשים , אין תורה נשית: לנ

שתהיה  –חזון . לומדות תורה

 אישה ראויה לעמוד בראש מוסד

 

 

לא מפתיע שאין עדיין אישה : לנ

ראויה להוביל שעברה מסלול לא 
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אני חושבת שזה היה טעות לשים אישה כמו ורד , ואני לא, טעם לפגם

 אלא כי כי בסופו, לא כי היא לא אדם נפלא, כי, נועם בראש   בית מדרש

 אקדמי

 

הפער הראשוני שדיברת עליו בין האקדמיה לעולם התורה , של דבר יש

 ---אני רוצה אנשים שצמחו כמוני מתוך בית המדרש, ובעיני, הוא קיים

שאסתי היום היא שלוש , עצוב בזה מאודבעיני יש משהו . ולראות אותם

כאילו . והיא יודעת את זה. ים שלה "דרגות מבחינת גמרא מתחת לרמ

כי זה מה , ד היא זלדה"עצוב ששיחה של ראש בימ מאודהו בעיני יש מש

כי היא אישה , זה לא כי היא אישה שלא למדה, עכשיו. שהיא יודעת

כי היא הלכה למ־כללה , כי העולם לא היה פתוח בפניה –כי , שנתקעה

 . בסופו של דבר

 אני לא חושבת שהעולם עוד בשל.. והיום את חושבת ש

 ?"בשל"מה זאת אומרת 

אם אנחנו ניקח את ראשי , אני חושבת שבאמת אין עוד נשים, אלף

לא על , אם אני מדברת על מוסדות תורניים רציניים, הישיבה הגדולים

אני חושבת שאין , כי הם פחות מעניינים אותי, מוסדות קיקיוניים וקטנים

אם אני לוקחת , הרב אריאל הולנד, הרב גיגי, עוד נשים בדרגתם של אה

הן גם באופן טבעי עוד לא יכולות , עוד נשים בדרגות האלה אין, את מתן

 להיות

 ?אבל את רואה ניצנים

. אבל הם לא גדלו בעולם בית מדרש, יש נשים בדרגות כאלה, אני מקוה

בין , הבדל עצום וזה לא יעזור, יש בעיני, כאילו.. אין עוד מישהו שצמח מ

ך ההויה של עולם אבל לא צמחו מתו, אנשים שהגיעו מבחוץ ולמדו תורה

ואנשים . לבין אנשים שצמחו בהווית עולם בית המדרש, בית המדרש

אתה צריך , בראש ישיבה, ובעיני כדי לעמוד בראש בית מדרש[ חו]שצמ

אתה יכול לקבל כלים , אתה לא יכול לבוא. לצמוח בעולם בתי המדרש

 .אבל אתה צריך לבוא מעולם בית המדרש, כלים,  מפה כלים משם

 ?כי

כי עולם בית המדרש הוא . י עולם בית המדרש הוא לא אוניברסיטהכ

וזה הדבר שהיה  לי הכי . גם בגיל ארבעים, בסופו של דבר, עולם מחנך

והישיבה תפשה את עצמה כמוסד מחנך , למזלי גרתי בישיבה. קשה במתן

כי התורה חייבת , כי. וגם לכוללניקים וגם לילדים שלהם, גם לבחורים

כי , תפיסהמתוך , ערכית תפיסהמתוך  , חינוכית פיסהתלצאת מתוך 

היא . היא משהו אחר, זה לא יעזור, תורה שלא מגיעה מהמקום הזה

באמת שתצמחנה מתוך , בעיני השאיפה שתגדלנה נשים --. נראית אחרת

 המסגרות האלה 

 או שעדיין צריך לחפש לבנות, ויש סיכוי במסגרות הקיימות

להגיד לך שהיום אני יודעת לשים את האצבע  ,תשמעי. אבל יש, לאט לאט

יש פער בין עולם תורה : ענ

צריך מי שצמח בבית , לאקדמיה

 המדרש

ד שאיננה "פגם בראש בימ: ימ

 יודעת תלמוד

 

 

 

 

 

מד "אין נשים שצמחו בבי: ימ

 ברמתם של גברים

 

 

 

 

 

יש נשים רציניות אבל עם : ימ

לא מספיק למקמן , רקע אקדמי

 בעולם התורה

 

 

, אקדמיה איננה מקום חינוכי: ענ

מחכה , ד צריך לחנך"עולם ביהמ

לנשים שתצמחנה מהמקום הזה 

של בתי מדרש לנשים  תפיסה}

לעומת , כחלק מעולם התורה

 {האקדמיה
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העולם הולך , אבל בסדר, אני לא יודעת לשים את האצבע, לא? על הכוכב

, עדיין, לא רואה היום את הראש ישיבה ש, א"ז, במסגרות שונות, ונבנה

יש , כי אולי אני מכירה אותו, עציון-אני כן לוקחת את הר, אין את המוסד

רבנים שמה שהם עשו הם למדו רק בישיבת הר  Xראשי  ישיבות או  Xלך 

ואז הם הגיעו להיות , ואז הם הגיעו להיות ראש ישיבה בעתניאל, עציון

ראש הישיבה , ואז הם הגיעו להיות ראש ישיבה, ראש ישיבה בירוחם

כאילו ואז , אבל לא משנה, בירוחם למד ארבע שנים במרכז לפני שהייתה

 ואז הם הגיעו להיות, חםהם הגיעו להיות ראש הישיבה בירו

 ?לך יש היום איפה להתפתח

, יש היום, אלף יש תכנית מתקדמת במתן, הייתי יכולה. כן, ..אם, לי, אהה

 אני לא יכולה היום כי אני

 גיאוגרפיה'עזבי ת, לא

, כאילו, יצאת, כאילו, גם הפרקטיקה של אני עובדת, לא רק הגיאוגרפיה

הרב גיגי לא התחיל , בסופו של דבר, גם זה שאני מלמדת זה מפתח, תראי

מלהיות , הוא התחיל מהישיבה במעלות. מלהיות ראש ישיבת הר עציון

, הוא התחיל ללמד, בחברות נוער, איך קוראים לזה[ צחוק]מורה ללשון ב 

. כאילו אני לא חושבת שאתה צריך לצאת מתוך הישיבה וללמד בישיבה

, יש היום לאן להתפתח, מאמ, כאילו גם הרב מאיר היו לו תחנות בדרך

 גם כי, אני לא מאמינה שאני אגיע לזה

 השאלה היא, אבל אם מישהי

כאילו השאלה היא אם יש ? כןכאילו , הייתי רוצה שנעמי תגיע לזה 

 שמה שהיא רוצה? עולה בדעתה של מישהי--אישה היום אם זה בכלל 

 זה ראש ישיבה, להיות כשהיא תהיה גדולה

 להיות כאלהאני חושבת שמתחילים 

יתכן שראש הישיבה : תלה

האשה מתפתחת היום באחת 

 המסגרות

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ההוראה היא דרך : תלה

גם ראשי ישיבות עשו , להתפתח

 מסלול

 

 

 (נירית) דוגמה לתמצית ראיון .3

 

גמרא בסדר , בקיאות 3, שני שיעורי עיון –תכנית לימודים : מת

 כל חברותא מסכת אחרת בגלל שלא היו ספרים. ערב

 תנאים פיזיים בעייתיים במדרשה: מת

 (עוגות גבינה)צורך לשמור על נשיות הבנות  -ה"תשי: מת

 המון ביטחון עצמי, במכון פרחתי: מתת

 להכלגמרא זה הבסיס : מתת

 מסכת ברכות, למשל, ודאי שלימוד משפיע על קיום מצוות: מתת

 אלא רק רעיונית, ך אין מה להגיד הלכתית"לתנ: מתת
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, ד צריך לחנך"עולם ביהמ, אקדמיה איננה מקום חינוכי: ענ

 מחכה לנשים שתצמחנה מהמקום הזה 

. מודעות חלקית להתמודדויות הדתיות, בחירה במקרא: ענ

 ולא בטקסט, י עיסוק בתקופה"ע הצלחה לעקוף

 ך"ך לתלמוד מנעה קבלה לתכנית תנ"העדר בחירה בין תנ: ענ

 ואוו –ך "תנ, יגיעה קשה –גמרא . ך לגמרא"השוואה בין תנ: ענ

צריך מי שצמח בבית , יש פער בין עולם תורה לאקדמיה: ענ

 המדרש

 ע מפורש"לא שו –איסור לימוד תורה לנשים : פל

 'א'לכן סיומת ה, בבלית היא מיודעתארמית : פל

ל "מזכירה שאין כמעט ריבוי נשים אצל חז –בקשר לסוטה : פל

 {לא ידוע על}

אין מה , הצורך לדעת מי האבא של ילד -ההצדקה לסוטה: פל

 העולם לא סימטרי, לעשות

 הבעל קודם , ת לסוכה"השוואת ת: פל

ינה אם צריך לבחור ב>=ת"על נשים לא חלה מצות ת: פל

 הוא קודם , לבעלה

 מתוכננת ומחושבת -ל"בחז, קפריזית –ך "פרשת סוטה בתנ: פל

מגבלות על האשה . ל"פרופורציות אצל חז, קריאה של סוטה: פל

 . ועל הגבר

אפילו מזבח מוריד "יש קושי גדול עם גירושין  –רעיונית : פל

 "דמעות

 כבן אדם מסודר וטבלאי, אוהבת בריסק: תלה

 התייחסות לדרך לימוד בבקיאות אין: תלה

חשיבה על , שם יש מבנה מסודר. למדתי הכי הרבה, במתן: תלה

 הפגשה עם דרכי לימוד שונות

אפשר . ללמד איך ללמוד דף, א לתת כלים"בשנה אחת א: תלה

 " ואוו"לכל היותר לתת 

 

 

 טבלה מסכמתדוגמה של  .4

 

 קיומנויסוד  -קיום מצוות הלכה/קיום מצוות דתיות ומגדר

 חוששת ממציאות של אנשים שעושים  מה שנוח

סבורה שיש , מודעת לבעיות במעמד האישי מעמד נשים 

ובעצם הבעיה יותר ), פתרונות הלכתיים
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לא להוטה לשתף נשים או להעניק ( ?"סוציולוגית"

 להן היתר למצוות לא מקובלות אם ההיתר דחוק

 היתר תלוי במוטיבציה של האישה הפרטית

 מפגש עם אסתי בתיכון מוסדות לימוד ומקורות השפעהרקע 

 (מתן, זמגדל עֹ, תשיה)חוויות של ראשוניות 

 --- משפחה  

 מים השפיעו על דרך הלימוד"מספר ר נוספים 

 חיזק ביטחון עצמי, הרב נתפש כגדול

לא ממש בחרה במה היא , ך"אהבה גדולה לתנ עיסוק נוסף 

 .מתמחה

בהיותה " תורה לימוד"אקדמיה נתפשת כלא 

לבית המדרש , לכאורה)חסרת יומרות חינוכיות 

 "(אקדמי"אפיון 

 התפתחות והכשרה

 ידע ומעמד

 משמעות

 אהבה מוטיבציה 

א להתפתח "תחושה שא, העדר מוסדות מתאימים קשיים   

 בעולם התורה

 מוישה על העדר אופק לנשים' שיחה עם ר אירועים משמעותיים  

 הרב הולנד אנשים משמעותיים   

  משוב מתלמידים 

 יותר תומך , תופשת כיותר מאפשר עולם הגברים 

 לא בעל פוטנציאל גדול יותר

  קלישאות 

מהי , מהי הגניזה, איך התפתחו נוסחים, ארמית כלים לימוד 

 גירסה מדעית

 אדם של טבלאות, בריסק דרך לימוד 

( סירוב גט)רדיקליות יש מקום לתיקונים בבעיות  נשים בתלמוד ובהלכה 

 אין מקום להיתרים דחוקים

 ל יחס מתקדם יחסית"לחז

רעיון ולא הלכה  –ת של נשים "התייחסות לת

 ממש

 אין דבר כזה לימוד נשי 

 נהנית אך לא מצוּוה, אוהבת', חלק  מעבודת ה משמעות הלימוד 

" ואוו"לתת  –אם חד שנתית . תלוי באורךהתכנית מטרות בהוראה   הוראה
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 לתת כלים ללימוד עצמאי –אם רב שנתית 

 אך לא במחיר של ידע, חשוב נשים מלמדות 

 כיום מתפתחת דרך הוראה השפעה 

לא טריויאלי אך לא , משהו שלא מכירים -סוטה  מה ללמד 

 קשה מדי

רוצה , מתחיל להיווצר מסלול הכשרה רציני  לאן זה הולך

אך בזכות ידע ולא , לראות אישה בראש מוסד

 בזכות נשיותה

מהלך מעניין בין שרירותיות בתורה  –סוטה  דוגמאות פרשנות ולמדנות

 ל"למחושבות בחז

לנשים מצוות עיון , אין איסור –ת נשים "ת  

 תפילה/תורה

כמו " )מתקדמות עם הדור"אמירות רעיוניות  פתרונות 

 (סיפורי שדים

 לאורך כל הדורות היו נשים שלמדו  

 ( סירוב)יש פתרונות בהלכה לבעיות הקיימות   
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Abstract 

This study deals with the new phenomenon of women scholars who learn and teach 

Gemara. Learning Gemara has traditionally been unique to men in Jewish culture, and 

has therefore been considered a masculine activity. This study examines their 

experience, the meanings that the women attribute to the practice of learning and the 

implications of such learning for their religious and scholarly identity. It also 

examines key issues that accompany such a non-normative choice: the feminine vs. 

masculine character of the learning and the women's strategies for coping with 

normative masculine literature, including its halachic attitude toward women.    

The study of Gemara by religious scholarly women has developed as a social 

phenomenon only in the last generation. Gemara study throughout the ages has been 

limited to men, who are commanded to do so by Jewish law; women were excluded 

from this activity. Even when women began receiving a religious education, it still did 

not include the study of Gemara and halachah, which are the core of Jewish canonic 

knowledge. The lack of religious knowledge, which is a pre-requisite for participation 

in halachic discourse and communal religious leadership, excluded women from both. 

Participation by women in the world of Torah study therefore challenges the gender-

based distribution of knowledge in the religious world. It also poses challenges for the 

women scholars themselves: beyond the social challenge of adopting a masculine 

practice – expressed for example in the limited frameworks for learning and 

employment options open to women – the women must confront the male bias of the 

Talmudic texts. 

This study deals with both the social context and the personal experience of 

the women scholars, and addresses the following questions: 

What in the social order and social-h l chic discourse en bles these women’s 

unique choice? To what extent are they limited by social structures and 

circumstances? 

What religious meanings does learning Gemara have for the women scholars? 

How does acquiring this knowledge affect their viewpoint as religious women, in 

their learning and beyond? How do they cope with the masculinity of the Talmudic 

text and the halachah? 
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To study the experience of these women, I have carried out a qualitative study. I 

conducted in-depth, semi-structured interviews with 26 women. All the participants 

have been involved in Gemara study for several years; all teach Gemara or have 

taught it in the past. The subjects differ in age, training, the places where they teach, 

the extent of their teaching, and their experience. All of them have an academic 

background in addition to their religious education, and many grew up in families 

where Torah study was a central practice. 

 

The research findings show that Gemara study is a meaningful practice in the world of 

these women and plays a central role in "doing identity" - their active formation of 

their identities. Gemara study appears to be essential to two dimensions of their 

religious identity:  

1. In the dimension of religiosity as social belonging, learning Gemara deepens 

the feeling of belonging to Jewish culture, the world of study, and the family; 

2.  In the dimension of personal religiosity, the study is experienced as an 

essential component of both the spiritual and practical aspects of their service 

to God. 

Gemara study is also a central component in doing professional-scholarly identity. 

The women appear to be confident in their ability to study, and to have well-founded 

scholarly identities and characteristic studying styles.  

 

The findings suggest that the gender-based character of the field finds various 

expressions and significances:  

1. The non-normative nature of the study of Gemara by women is expressed 

for example by the following: The women feel out of place in various 

social contexts, like family and community; there are only a few 

frameworks where women can attain expertise in Gemara; only limited 

employment options based on religious knowledge are available to 

women. In sum, the choice of becoming a Gemara scholar entails 

significant social costs. 

2. This field of study includes an on-going debate as to whether there is a 

―feminine w y of study‖ th t is unique  nd different from m sculine study. 

The women scholars' attitude in general is that there are certain 
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characteristics to the way women study, but that these result from the way 

women are being taught, whether in beit-midrash or academia. The 

characteristics of the women's way of studying as shown in the current 

study are: reduced commitment to traditional yeshiva-style study; the 

influence of academic Talmud study  nd the women’s tendency in the 

course of their studying to relate the Talmudic discussion to their own lives. 

3. The first-hand encounter with a text that has been written and studied by 

men through the ages challenges women to grapple with the ways the text 

refers to women – their body, their status, and their life experience – ways 

characterized by a pronounced male viewpoint. The need to cope with the 

challenge is intensified where the studied material has immediate 

implications for the lives of the women. The women use various 

interpretive approaches in order to cope with these textual and halachic 

challenges. Nevertheless, it turns out that in many cases, no satisfactory 

solution being available, they choose to live with and alongside the 

problem. In this sense the choice to study Gemara turns out to be not only 

a rewarding practice, but a continually challenging one. 

 

The various struggles described here – with both text and society – reveal the women 

scholars as having agency, willing to make choices and pay the accompanying prices, 

whether in terms of the feeling of belonging or the need to struggle continually with 

the text. 
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